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Juan Marco VAGGIONE

‘ INTRODUCCION

Este articulo pone en dialogo cruzado dos areas de
debates que pretenden, desde lugares diferentes, pro-
fundizar la democratizacion de la politica: la laicidad
y la sexualidad. Los debates sobre la laicidad vuelven
a colocar al centro de la escena la preocupacion por
los vinculos entre lo politico y lo religioso. A pesar
de que la influencia religiosa nunca termino de re-
traerse, particularmente en nuestra region, las cons-
trucciones academicas y las agendas politicas vuel-
ven a la preocupacion por lo religioso, y, junto a ella,
al planteo sobre sus fronteras, para lograr sociedades
mas plurales e igualitarias. La diada religion y politi-
ca inunda los debates contemporaneos de complejas
maneras, entre las que se destaca la construccion de
una nueva geopolitica centrada en dimensiones re-
ligiosas. La presencia del “otro musulman”, a nivel
internacional y nacional, puso en evidencia la fragili-
dad de las construcciones naturalizadas acerca de lo
religioso, obligando a replantear algunos de los postu-
lados basicos de las ciencias sociales. En este contex-
to, la laicidad vuelve a recibir una destacada atencion
por la academia y por la politica como forma de regular
la existencia de tradiciones religiosas conservadoras
en contextos cada vez mas plurales.




INTRODUCCION

Los debates sobre la sexualidad también lo son so-
bre la democratizacion de la politica. En particular,
los movimientos feministas y por la diversidad sexual,
mas alla de su heterogeneidad, afirman la necesidad
de desmontar una jerarquia sexual que, con eje en
el matrimonio heterosexual y reproductivo, margina
otras identidades y practicas sexuales. Aquello que se
reservaba a lo privado, que se invisibilizaba bajo las
formas hegemonicas de pensar la democracia (libe-
ral), se volvio, en cambio, eje de debates y reformas
legales. Los conflictos y antagonismos sobre las for-
mas de regular la sexualidad y la reproduccion se ma-
terializan tanto en las conferencias internacionales de
Naciones Unidas como en las politicas publicas de la
mayoria de los paises. Tematicas que hasta hace poco
tiempo se colocaban en las margenes de la legalidad,
como las parejas del mismo sexo o la interrupcion
voluntaria de un embarazo, comenzaron a transfor-
marse (aun incipientemente) en derechos. Las demo-
cracias develan lo sexual, y parcialmente comienzan
a instaurar reconocimientos y derechos que apuntan a
pluralizar la sociedad y la politica.

La politica contemporanea entonces esta atravesa-
da por la religion y la sexualidad, que lejos de que-
dar subsumidas a lo privado, al afuera de lo politico,
son constitutivas de los debates sobre la construccion
del derecho, sobre la definicion de la justicia, sobre
la comprension de las principales exclusiones y mar-
ginaciones contemporaneas, entre otros. A pesar de
que cada una de estas dimensiones apunta a un as-
pecto diferenciado de lo politico, sus interacciones e
influencias mutuas son innegables. Los debates sobre
la sexualidad llevan, de forma directa, a debatir el rol
de las religiones a retomar el proyecto de la laicidad
como horizonte normativo democratico. La politiza-
cion de lo sexual que se ha dado en los Gltimos ahos



politiza también a lo religioso en distintas direccio-
nes. Entre ellas, el avance de reconocimientos y dere-
chos que amplien la diversidad y la libertad sexual re-
quiere el retraimiento de la influencia de lo religioso.
También el analisis de las politicas religiosas requiere
de una comprension de lo sexual. Parte de la (re)poli-
tizacion de las religiones que se observan en distintas
regiones tienen que ver, precisamente, con la defensa
de un modelo tradicional de familia que se considera
amenazado por el pluralismo de las sociedades con-
temporaneas.

El proposito general de este trabajo es proponer al-
gunas dimensiones sobre los entrecruzamientos entre
lo religioso y lo politico cuando se los piensa desde lo
sexual. Para ello se presenta en primer lugar una re-
construccion de los principales marcos teoricos-ideo-
logicos utilizados para entender el interjuego entre re-
ligion y politica, asi como las principales limitaciones
y tensiones de esos marcos. En particular, se presentan
los conceptos de secularizacion politica y de laicidad,
que, aunque con acentos y focos diferenciables, son
las principales narrativas para comprender lo religioso.
Esta parte buscar caracterizar de manera introducto-
ria estos constructos tedrico-ideologicos, asi como sus
principales limitaciones. Si bien un término como el de
la laicidad sigue teniendo peso académico y politico,
es necesario iluminar sus limitaciones y tensiones para
dar cuenta de las politicas de lo religioso como una
dinamica compleja en las sociedades contemporaneas.

La segunda parte del articulo se concentra sobre la
politica sexual contemporanea y sus entrecruzamien-
tos con lo religioso. En este sentido, se analiza la in-
clusion de la sexualidad como una dimension publica
y su también impacto sobre las formas politicas de lo
religioso. Se examinan las formas en que los movimien-
tos feministas y por la diversidad sexual confrontan la
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INTRODUCCION

influencia de la Iglesia catolica en Latinoamérica, asi
como las complejas reacciones de aquella en defensa
de un orden social que consideran amenazado. Final-
mente, el articulo presenta algunos ejes problemati-
cos para pensar los modelos normativos y analiticos
que dan cuenta de lo religioso en las sociedades con-
temporaneas. Si por anos la sexualidad fue marginada
como dimension analitica y politica, su ingreso en las
agendas empuja a reconsiderar y a desnaturalizar mu-
chas de las construcciones con las que se da sentido
al mundo social. Las formas de pensar la articulacion
entre lo religioso y lo politico es, sin dudas, una de
las construcciones mas complejas para repensar y, en
parte, el objetivo de este articulo.



|. SECULARIZACION POLITICA Y LAICIDAD

as ciencias sociales son prismas desde donde se

observa, pero también desde donde se constru-

ye la realidad social. Asi, los conceptos y des-
cripciones que proponen las diferentes disciplinas
también conforman esa realidad. En este sentido, los
debates sobre la secularizacion y/o la laicidad estan
impregnados por construcciones ideologicas sobre
lo religioso. La religion ha sido una de las tematicas
prevalentes sobre la cual no solo se delimitaba un
objeto de estudio, sino que se construia un fenomeno
y se establecian sus fronteras. Las ciencias sociales,
en tanto producto de la modernidad, fueron solidifi-
cando una fuerte dicotomizacion entre lo religioso y
lo secular y una marcada oposicion entre lo religio-
so y lo politico, que se fue naturalizando (Connolly,
1999). El proposito de esta seccion es presentar una
caracterizacion introductoria sobre las teorias de la
secularizacion y de la laicidad, para luego identificar
algunas de sus tensiones o limitaciones. Estas teo-
rias, mas alla de sus recorridos teoricos e historicos
diferentes y de sus énfasis diferenciados, responden
a una ideologia de la modernidad, que condiciona,
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entre otros aspectos, la comprension de los vinculos
entre lo religioso y lo politico.

Entre los distintos aportes de las ciencias sociales,
la teoria de la secularizacion funciond por décadas
como un paradigma hegemonico, aunque no nece-
sariamente homogéneo, para comprender y construir
los cambios de lo religioso. Si bien los antecedentes
se retrotraen a clasicos como A. Comte, H. Spencer, E.
Durkheim o M. Weber, preocupados por la transicion
de sociedades tradicionales a modernas, fue en la se-
gunda mitad del siglo XX cuando la teoria de la secu-
larizacion fue desarrollada de forma mas sistematica.
Los autores que contribuyeron a esta formulacion lo
hacian desde distintas miradas y con diferentes focos,
pero en general convergian en la busqueda de enten-
der (y pronosticar) el retraimiento de lo religioso en
las sociedades contemporaneas (por ejemplo, Berger,
1967; Luckmann, 1967 o Wilson, 1966). La pregun-
ta sobre lo religioso en las sociedades modernas es
importante para el pensamiento sociologico; sin em-
bargo, por varias décadas la teoria de la seculariza-
cion proveyo las principales respuestas. Cuando sus
postulados parecian no adecuarse a las distintas so-
ciedades, se consideraba como un problema de esos
contextos (una situacion de excepcion) mas que una
limitacion de la teoria.

Sin pretender agotar el debate, la teoria de la secu-
larizacion puede reconstruirse a partir de la propuesta
de Casanova (1994), que identifica tres subtesis que
la componen: diferenciacion de esferas, privatizacion
de lo religioso y retraimiento de las creencias. Si bien
las subtesis estan interconectadas, cada una de ellas
ilumina una serie de dinamicas diferenciadas. El de-
bate sobre el retraimiento, o no, en las formas en que



las personas creen como resultado de la modernidad
ha sido una de las caras mas visibles de la teoria de
la secularizacion. En particular, en la sociologia se ha
debatido (lo sigue haciendo) de manera intensa sobre
el peso de la identificacion religiosa en la poblacion.!
Un arsenal de datos e interpretaciones han estructu-
rado este debate, que de algin modo esta atravesado
por las particularidades de los distintos contextos geo-
graficos. Ha sido comin un fuerte desacuerdo sobre
la salud de las creencias religiosas entre analistas de
los Estados Unidos considerando la sostenida presen-
cia de estas y aquellos de Europa Occidental, lo que
comprueba, precisamente, el constante retraimiento
de las identificaciones religiosas como resultado de la
modernidad.?

Ademas de esta “secularizacion social” que hace
referencia al retiramiento (pronosticado) de lo religio-
so de la cultura, de la vida cotidiana, la teoria también
implica una “secularizacion politica” (Turner et al.
2011). Esta refiere a las formas en que la modernidad
impacto sobre la conformacion de un campo politico
autonomo de lo religioso. La secularizacion politica,
entonces, se conecta con las otras dos de las subtesis
identificadas por Casanova. Por un lado, la diferen-
ciacion apunta al proceso por el cual las esferas secu-
lares y religiosas se distinguen y autonomizan como
resultado de la modernidad. Esta diferenciacion inclu-
ye, entre otras, a las ciencias, a la economia capitalis-
ta y al Estado (Casanova, 1994). Asi, la secularizacion
implica un proceso de diferenciacion y autonomia,
de consolidacion del Estado y de un campo politico
emancipado de las tradiciones religiosas. En este sen-
tido, el proceso historico de la modernidad implica,
entre otras cuestiones, la transferencia del poder re-
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ligioso al poder secular. Por supuesto que cada pais,
cada region, tiene su propia dinamica y sus propias
caracteristicas (suele afirmarse que los paises catoli-
cos y los protestantes presentan dos modelos diferen-
ciables), pero en general se asocia la profundizacion de
la modernidad con el retraimiento de las religiones
de lo politico.

La otra subtesis relevante para comprender la arti-
culacion entre politica y religion es la privatizacion
de lo religioso. La modernidad debiera implicar, tan-
to analitica como normativamente, que la religion se
limite a la esfera de lo privado. En este sentido, la
secularizacion también presupone la distincion entre
lo publico y lo privado, siendo este ultimo el espacio
destinado para lo religioso. Lo publico se piensa, en-
tonces, como una arena exclusivamente secular, que
sirve como espacio comun para superar las particula-
ridades que se presupone caracterizan a lo religioso.
Lo religioso queda reservado a la esfera de lo privado,
y cualquier manifestacion en contrario, intervencion
publica de las religiones, es un indicador de una mo-
dernizacion insuficiente. Asi, la dicotomizacion reli-
gioso-secular se imprime, entonces, sobre la de pri-
vado-pUblico. Al margen de la suerte de las creencias
religiosas como resultado de la modernidad, esta ulti-
ma subtesis presupone que el espacio para la supervi-
vencia de lo religioso en la modernidad es (o deberia
ser) la esfera de lo privado, el afuera de lo politico.

Aunque la teoria de la secularizacion suele presen-
tarse como un abordaje analitico que explica cambios
historicos, es también una construccion ideologica so-
bre el rol que las religiones deberian tener en la poli-
tica contemporanea. La separacion y autonomizacion
sumada a la privatizacion no solo se registran como



datos historicos, sino que también se inscriben como
horizonte normativo para los sistemas democraticos.
La teoria de la secularizacion, ademas de proponer
una narrativa sobre diversos cambios en la articula-
cion entre lo religioso y lo politico como resultado de
la modernizacion, también inscribe (de maneras mas
o menos explicitas) una construccion normativa so-
bre cual debiera ser el espacio para lo religioso en las
democracias contemporaneas. Este registro normativo
se suele identificar con el concepto de secularismo,
ya que una de sus acepciones significa, precisamente,
los arreglos legales-institucionales que regulan la se-
paracion entre lo religioso y lo politico (entre la Igle-
sia y el Estado) en las democracias contemporaneas
(Casanova, 2009).

Dentro de los diversos constructos utilizados para
hacer referencia a este nivel normativo, la laicidad es
el mas popularizado en Latinoamérica. Si bien tiene
una genealogia teorica enlazada al proceso de secula-
rizacion politica de Francia (laicizacion), se lo utiliza
de diversas formas y en distintos contextos. El concep-
to de laicidad se separo del fenomeno (la experiencia
especifica francesa), y, de este modo, se utiliza como
un término que refiere a distintas regulaciones sobre
los vinculos entre lo religioso y lo politico (Blancarte,
2006). Este uso extendido del concepto también lo
transforma en un significante bajo el cual se inclu-
yen un complejo entramado de posturas y definicio-
nes. Un numero importante de estudios, que exceden
el proposito de este articulo, analizan las distintas,
y no necesariamente coincidentes, formas en que la
laicidad puede caracterizarse: laicidad en modelos
republicanos o en modelos democraticos, laicidad
militante (anticlerical) o laicidad de supervision (ma-
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nagement), laicismo incluyente o laicismo excluyen-
te, laicidad de abstencion o de confrontacion, son al-
gunas de las dicotomias que ejemplifican las distintas
alternativas de definicion.? Estas dicotomias ponen en
evidencia que si bien la referencia a la laicidad ha
ganado relevancia en la politica contemporanea, bajo
el mismo constructo teorico circulan descripciones y
programas politicos con diferentes (incluso a veces
opuestos) significados.

Mas alla de estos debates, se pueden identificar al-
gunos rasgos que caracterizan el uso de la laicidad.
Aunque es un téermino que suele asociarse al sistema
legal, a la forma en que el derecho publico regula el
fenomeno de lo religioso, no se reduce a esto, sino
que también implica una forma de gobierno autono-
ma e independiente de las religiones. Si bien le da
importancia al tema institucional y legal, la laicidad
es también una propuesta conceptual vinculada a
una forma de gobierno que asume un posicionamien-
to neutral e imparcial del poder politico respecto a
las diferentes religiones y creencias (tanto religiosas
como no). Segun la Declaracion Universal de la Lai-
cidad en el Siglo XXI, la laicidad suele caracterizarse
a través de tres principios principales: respeto a la li-
bertad de conciencia y a su practica individual y co-
lectiva; autonomia de lo politico y de la sociedad civil
frente a las normas religiosas y filosoficas particulares,
y la no discriminacion directa o indirecta hacia seres
humanos.* En este sentido, apunta al debate politico y
legal sobre el lugar de lo religioso en las instituciones
publicas, siendo los adjetivos de autonomia y sepa-
racion entre la sociedad politica y el campo religioso
los que caracterizan el modelo normativo que acom-
pana a la laicidad.



Los debates sobre secularizacion y laicidad res-
ponden a tradiciones, experiencias historicas, inclu-
so idiomas diferentes, pero tienen en comln servir
como paradigmas desde las cuales se da(ba) sentido
a los vinculos entre lo religioso y lo politico. Mientras
que los debates alrededor de lo secular caracterizan
la agenda acadéemica anglosajona, el concepto de lo
laico, en cambio, popularizado por la politica y por
la academia francesa, y con un fuerte impacto en La-
tinoameérica. Sin embargo, ambos (secularizacion y
laicidad) son constructos tedrico-ideologicos desde
los cuales se busca comprender y se construyen los
vinculos entre lo religioso y lo politico. Si bien se pue-
den exagerar sus diferencias (que las tienen), es nece-
sario también entender que tienen diversos rasgos en
comin.®> Ambas son narrativas sobre la forma en que
lo social, lo cultural y lo politico se “liberan” progre-
sivamente de lo religioso. En este sentido, los concep-
tos de secularizacion politica y laicizacion apuntan a
describir cambios similares en las sociedades contem-
poraneas.

Ambos constructos también proponen modelos
normativos en los cuales lo religioso queda margina-
do de lo politico (privatizacion y/o separacion de lo
religioso de lo politico). Asi, tienen una concepcion
normativa, donde el espacio para las religiones (al
menos en sus formulaciones mas tradicionales) es mi-
nimo. En esta direccion, el concepto de secularismo'y
el de laicidad guardan correlatos en la defensa com-
partida de un sistema democratico que, de modos di-
versos, resguarde la politica de las religiones. Mas alla
de la defensa que pueda hacerse de la teoria o de la
ideologia sostenida en estos constructos, es importan-
te identificar algunas de sus limitaciones, ya que per-
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miten un panorama mas complejo para comprender
las articulaciones entre lo religioso y lo politico en las
sociedades contemporaneas.

Limitaciones desde una temporalidad

postsecular

LAICIDAD Y SEXUALIDAD

Los vinculos entre lo religioso y lo politico estan
siendo repensados en los principales debates contem-
poraneos. La persistencia de las religiones obliga a re-
pensar los marcos analiticos y normativos naturaliza-
dos para dar sentido a lo religioso. Lejos de retraerse,
privatizarse o desaparecer, las religiones ocupan lu-
gares destacados en la mayoria de las sociedades con-
temporaneas, que llevan a profundizar las criticas de
la ideologia y construcciones normativas y analiticas
que se desprenden de la secularizacion y/o laicidad.
El debate sobre el papel de lo religioso volvio a ser
importante en la comprension de las relaciones inter-
nacionales, de las migraciones o de los movimientos
sociales, entre otras.

La temporalidad postsecular es uno de los concep-
tos que ha obtenido visibilidad para marcar este quie-
bre con la secularizacion politica y la laicidad como
paradigmas sobre la articulacion entre religion y po-
litica. Si bien es un concepto multivoco y problema-
tico, sirve como construccion tedrica para indicar la
necesidad de interrumpir la vigencia acritica de las
principales formas de comprender, y de construir, los
vinculos entre religion y politica. A pesar de sus li-
mitaciones y de no tener un significado claro, su uso
ha crecido en publicaciones y congresos para referir
a un momento (académico y politico), que se carac-



teriza por interrumpir la hegemonia del secularismo
y la laicidad en la construccion de lo politico. Bajo
este termino se pueden ubicar una serie de posturas,
no necesariamente coherentes, que van desde aque-
llos que consideran la necesidad de ajustar las teorfas
sobre la secularizacion y la laicidad para que reflejen
mejor los importantes cambios en la articulacion en-
tre religion y politica, hasta los que afirman que es-
tas teorias deben ser abandonadas y superadas para
poder dar cuenta de la politica contemporanea (Bec-
kford, 2012).

Al margen de si implica una ruptura o una reformu-
lacion, el concepto de postsecular hace referencia a
una nueva temporalidad en la academia, en la cual las
formas convencionales de comprender lo religioso se
han interrumpido. Mas que referir a un incremento de
lo religioso en la politica o en la sociedad, refiere a un
cambio en la cosmovision de aquellos académicos e
intelectuales que consideraban como moribunda a la
religion en las sociedades contemporaneas (De Vries,
2006). Asi, las ciencias sociales se volcaron sobre la
secularizacion y la laicidad identificando sus limita-
ciones y tensiones. Luego de ser una herencia indis-
cutida de la modernidad, de ser teorias que circula-
ban incluso cuando los datos sociales se encargaban
de desmentir sus pronosticos, de ser horizontes nor-
mativos que se imponian como universales cuando
respondia a tradiciones concretas, la secularizacion
y la laicidad se vuelven objeto de sospecha vy critica
tanto en un plano analitico como en uno normativo.

En un plano analitico, las revisiones criticas ponen
en evidencia diversas limitaciones de cada una de las
subtesis que componen la teoria de la secularizacion
o la laicizacion como proceso. En primer lugar, res-
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pecto al decrecimiento de las identidades religiosas,
son numerosos los estudios que ponen de manifiesto
que, empiricamente, esta prediccion no se ha cum-
plido. Incluso en regiones como Europa, modelo y
ejemplo para explicar el retraimiento de las identida-
des religiosas, la migracion ha vuelto a incluir el tema
de las creencias religiosas como una dimension de
debate politico y académico. Ni la modernidad ni la
globalizacion han generado el decrecimiento de las
identidades religiosas que se supuso implicarian. Lo
que es importante destacar, sin embargo, es que se
han producido importantes cambios en las formas de
creer. Si bien no puede afirmarse que hayan disminui-
do las creencias religiosas, numerosos estudios sostie-
nen que la gente cree de formas mas diversas, plurales
y autonomas. En este sentido, Peter Berger, luego de
haber sido uno de los principales sostenedores de la
teoria de la secularizacion augurando el retraimiento
de lo religioso, paso a ser uno de sus principales criti-
cos, al sostener que la modernidad, en vez de generar
un retraimiento de las creencias religiosas, se caracte-
riza, en todo caso, por un mayor pluralismo de estas
ultimas (Berger, 1999).

La subtesis de la diferenciacion de esferas ha sido cri-
ticamente considerada, y pone en duda la clara demar-
cacion entre lo religioso y lo politico que asume. Una
critica es que el recorrido particular de la moderni-
zacion occidental basado (al menos tedricamente) en
una diferenciacion y autonomia entre lo politico y lo
religioso, entre el derecho y la doctrina, se pretende
imponer como un modelo Gnico y universal ignoran-
do el proceso de “modernidades multiples” (Eisentadt,
2000). Como se ha puesto en evidencia en los Ultimos
anos precisamente en aquellas regiones donde el Is-



lam ha sido influyente, la modernizacion tiene otras
caracteristicas. Incluso dentro de la modernizacion
occidental estas fronteras estan siendo desestabiliza-
das y repensadas. Por ejemplo, las fronteras entre lo
religioso y lo secular han probado ser mas porosas y
moviles que lo asumido por el secularismo, que criti-
ca el mito occidental de una clara demarcacion entre
ambas.® El cambio de la institucion religiosa regulan-
do la moralidad hacia el Estado moderno integrando
de manera plural diversos posicionamientos ha sido
parte de un proceso historico importante (alin incom-
pleto); pero esto no implica (necesariamente) que la
separacion entre lo religioso y lo secular pueda ser
disenada tan claramente.

También la denominada privatizacion, que impli-
caba un proceso de despolitizacion de lo religioso,
ha mostrado sus limitaciones. Seglin Casanova, se
ha producido un proceso opuesto, un fenobmeno de
desprivatizacion, ya que las religiones, lejos de reti-
rarse de la arena politica, contintan siendo actores
publicos. Son actores relevantes que participan de los
principales debates con posicionamientos diversos y
complejos, que en muchas circunstancias favorecen
la democracia. Distintos estudios ponen en eviden-
cia, retomando de algin modo la herencia de Toc-
queville, como las religiones contribuyen de diversas
maneras a los debates publicos. Dentro de esta bi-
bliografia puede mencionarse como ejemplo el papel
que las instituciones religiosas en la conformacion de
movimientos sociales, en los procesos de transicion
democratica o en la recepcion de inmigrantes frente a
la marginacion estatal.

También las ciencias sociales han puesto en crisis
los principales modelos de la democracia que exclu-
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yen la posibilidad de lo religioso como dimension le-
gitima de la politica. Lejos de ser una presencia mar-
ginal, lo religioso sigue influenciado (o siendo parte)
de las politicas contemporaneas nacionales e inter-
nacionales. Esta presencia ha llevado no solo a que
lo religioso “vuelva a ser” una preocupacion central
de las ciencias sociales, sino también a revisar criti-
camente los presupuestos ideologicos sobre los que
reposan el secularismo y la laicidad como modelos
normativos. Particularmente en los Ultimos anhos se
ha iniciado un profundo debate sobre el papel poli-
tico de las regiones, que de modos distintos supera
los principales postulados de las teorias basadas en
el laicismo o en el secularismo. Luego de décadas de
vigencia sin mayores tensiones, estas teorias se que-
braron como modelos teoricos y normativos, y dieron
lugar a una serie de replanteos y lecturas superado-
ras. Una consecuencia importante de la temporalidad
postsecular es la necesidad de pensar los marcos nor-
mativos con los que se construye la democracia supe-
rando las concepciones que rotulan la presencia pU-
blica de las religiones como un proceso incompleto de
secularizacion o como un malfuncionamiento del sis-
tema democratico. Una especie de giro normativo se
esta produciendo en las ciencias sociales por el cual
la religion comienza a ser pensada como parte de las
politicas contemporaneas, como una dimension de
las sociedades que no pueden reducirse ni a lo pre-
moderno ni a lo antidemocratico. Este debate excede,
sin dudas, el proposito de este articulo, pero puede
mencionarse a Habermas como un claro ejemplo en
esta direccion: de haber sido uno de los principales
defensores del secularismo, en tanto consideraba que
la religion no tenia cabida en la esfera publica, en sus



ultimos trabajos argumenta a favor de la participacion
publica de las personas religiosas (Habermas, 2008).

Estos giros analiticos y normativos, esta temporali-
dad postsecular, desafian de manera directa a los estu-
dios y a las politicas sobre la sexualidad. Las agendas
académicas y politicas de los movimientos feministas
y por la diversidad sexual han tendido a ser fuerte-
mente seculares.” Debido al rol de las principales re-
ligiones en el sostenimiento de regimenes patriarcales
y heteronormativos, no es extrano que la dicotomiza-
cion entre lo religioso y lo secular, la defensa de un
espacio publico secular, la laicidad del Estado y la
privatizacion de las creencias, hayan sido postulados
sacralizados por gran parte de los movimientos femi-
nistas y por la diversidad sexual. Como se argumenta
a continuacion, lo religioso ha sido y continta siendo,
aunque de diferentes formas, uno de los desafios ana-
liticos y normativos para los movimientos feministas y
por la diversidad sexual.

I1. SEXUALIDAD, POLITICA Y RELIGION

El impacto de los movimientos feministas y por la
diversidad sexual ha generado importantes cambios
en la politica contemporanea y, por tanto, en las for-
mas de pensar lo religioso y sus fronteras. Luego de
décadas de activismo, estos movimientos han logra-
do (de manera paulatina y atn insuficiente) incluir la
sexualidad como parte de las agendas publicas demo-
craticas. Es posible afirmar que en diversos paises de
la region los movimientos iniciaron una nueva eta-
pa en la politica sexual, y han logrado desplazar sus
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agendas desde la visibilidad o la denuncia hacia el
reclamo de derechos.? Si en un inicio la politica se-
xual tenia como eje el lograr desarmar la dicotomia
publico-privado, que ubicaba a la sexualidad dentro
del corsé de lo privado, de la no visibilidad politica,
los debates contemporaneos se dirigen ahora al re-
conocimiento de una serie de derechos que, bajo el
rotulo de “sexuales y reproductivos” (DDSSRR), bus-
can desmontar la heteronormativa y el patriarcado
sostenido por el sistema legal. Practicas que han sido
historicas en Latinoamérica (como la anticoncepcion,
las relaciones sexuales entre personas de un mismo
sexo o la interrupcion voluntaria del embarazo, por
ejemplo) se sacan de las sombras de la legalidad y se
reconvierten en derechos y politicas publicas.

El proceso de secularizacion politica en conexion
con lo sexual ha implicado un largo recorrido histo-
rico. En diversos paises de la region se produjo un
importante proceso de secularizacion del derecho,
particularmente en el siglo XIX, por medio del tras-
paso de funciones del campo religioso al secular. La
Iglesia catolica fue perdiendo el control institucional
sobre lo sexual en manos de los recientemente con-
formados Estados, ya que, por ejemplo, el matrimonio
dejo de ser una institucion construida exclusivamente
desde lo religioso (y por ende controlada), para co-
menzar a ser (también) una incumbencia estatal. Sin
embargo, esta secularizacion de fines del siglo XIX
no necesariamente marco una ruptura con la doctri-
na catolica. Si bien el derecho construyo su propio
andamiaje, este mismo reflejaba, en gran medida, al
magisterio de la Iglesia. La Argentina, por ejemplo, se
caracterizo por una serie de reformas legales destina-
das precisamente a articular el poder estatal sobre la



poblacion y a desplazar al poder religioso. Entre ellas
se destaca la Ley de Matrimonio Civil de 1888, que al
modificar al Codigo Civil seculariza al matrimonio.’
Sin embargo, esta secularizacion no solo reflejaba los
contenidos de la doctrina catolica, sino que incluso,
como lo pone en evidencia el caso de los hijos sa-
crilegos, el derecho secular se vuelve un instrumento
de control de conductas y lineamientos que son ex-
clusivamente del ambito religioso (Vaggione, 2011).
Durante todo el siglo XX el derecho secular de este
pais fue parcialmente despojandose de esta herencia
religiosa, borrando, por ejemplo, las diferencias entre
hijos matrimoniales y extramatrimoniales y, finalmen-
te, en 1988, se sanciono el divorcio.

De algin modo los movimientos feministas y por la
diversidad sexual llevan el despojarse de la herencia
religiosa a un nuevo plano. Estos movimientos con-
frontan tanto el régimen legal como el regimen moral
sostenidos por la Iglesia catolica, profundizando el
alcance de la secularizacion. Por un lado, estos mo-
vimientos corren las fronteras sobre lo que hasta el
momento era considerada la secularizacion del dere-
cho. Si el divorcio marco el final de la indisolubilidad
del vinculo matrimonial, estos movimientos cuestio-
nan otro aspecto de la herencia catolica: la conexion
entre sexualidad y reproduccion. Para la Iglesia cato-
lica, esta conexion es un marcador central de legali-
dad, mientras que las demandas de los movimientos
sociales buscan, al contrario, institucionalizar en el
derecho su ruptura. El acceso universal a anticoncep-
tivos, la legalizacion del aborto, o el reconocimiento
de derechos a las parejas del mismo sexo buscan, de
formas distintas, legitimar lo sexual al margen de lo re-
productivo. Por otro lado, estos movimientos también
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corren las fronteras de la secularizacion respecto al
régimen moral. La defensa por la libertad y la diversi-
dad sexual no se basa (exclusivamente) en el principio
liberal de la privacidad o de la autonomia (lo que no
esta prohibido esta permitido), sino confrontando una
moral sexual sostenida (entre otras influencias) por la
Iglesia catolica. Estos movimientos buscan desmontar
los estandares usados para gobernar las formas de ac-
cion, los juicios éticos y las manifestaciones publicas
que construyen como inmorales una serie de identi-
dades y acciones sexuales, desmontar un régimen de
gobernancia reproductiva (Morgan y Robert, 2012).
Quebrar la gramatica politica en la cual la Iglesia
catolica sentaba las fronteras culturales, morales y le-
gales sobre lo sexual fue sin dudas un paso necesario
para el avance de los movimientos feministas y por la
diversidad sexual. En Latinoameérica, el ingreso de los
derechos sexuales y reproductivos a los debates poli-
ticos y legales muestra una etapa diferente en la lucha
de estos movimientos, asi como también en las reflexio-
nes e indagaciones académicas sobre la sexualidad.
Si politizar la sexualidad fue un proposito iniciatico
de los movimientos feministas y por la diversidad se-
xual, y por ende un objeto de analisis central para los
estudios sobre la sexualidad, en algunos aspectos este
proposito puede considerarse parcialmente alcan-
zado. Estos movimientos han sido exitosos en lograr
incorporar la sexualidad como una dimension de la
politica contemporanea, en visibilizar lo sexual como
espacio politico, de estructuracion desigual e injus-
ta. Educacion sexual escolar obligatoria, matrimonio
para parejas del mismo sexo, aborto no punible para
los casos de violacion, una ley de identidad de ge-
nero, son ejemplos de un corrimiento en la politica



sexual argentina, que llevo, en pocos ahos, a transfor-
mar en leyes lo que hace no tanto eran reclamos a ser
visibilizados. Si bien la situacion varia en los diferen-
tes contextos, en general se ha intensificado el debate
sobre los DDSSRR.

El resquebrajamiento del poder hegemonico de la
Iglesia catolica no implica que esta haya dejado de
ser influyente sobre la politica sexual. Al contrario,
una vez que la jerarquia de la Iglesia catolica pierde
el poder de control de la agenda sobre la sexualidad
(o dicho de otra forma, una vez que la sexualidad se
politiza desde el feminismo y desde el movimiento
por la diversidad sexual), se produce una mutacion en
las formas y en las estrategias del activismo religioso
‘conservador’, que desplazan las formas de pensar los
vinculos entre religion y politica. Lejos de replegarse
frente al ingreso de la sexualidad a las agendas pu-
blicas y a los debates legales, el activismo religioso
conservador refuerza su presencia, e instaura nuevas
estrategias para recuperar (o en algunos casos no per-
der) el control sobre la legalidad y la legitimidad de
la sexualidad. Una serie de ejemplos apuntan en esta
direccion. Frente al ingreso del aborto en los debates
publicos, el activismo religioso politizo la anticoncep-
cion de emergencia como abortiva en diversos paises
de la region. En vez de responder a la demanda de
legalizacion del aborto, construye como abortiva la
anticoncepcion, y logra desplazar, o postergar, el eje
inscrito desde el feminismo. Frente a la sancion de
algunos derechos sexuales y reproductivos (acceso a
la anticoncepcion, ligaduras tubarias o protocolos de
abortos no punibles), el activismo religioso instalo la
objecion de conciencia como estrategia para vaciar
de eficacia a estos derechos. Incluso en algunos con-
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textos ha logrado cambios legales que dificultan atn
mas el pluralismo y la libertad sexual.™

De la fractura del poder hegemonico de la Iglesia
catolica lograda por los movimientos feministas y por
la diversidad sexual emergen reacciones y rearticula-
ciones que muestran no solo la vigencia politica de las
religiones, sino también las posibilidades de mutar,
de transformar y de adaptar su forma de intervencion
politica. La agenda e impacto de los DDSSRR sobre
la politica tiene, como contracara, un nuevo tipo de
activismo desde los sectores religiosos conservadores.
Se propuso en otros trabajos el téermino de “politiza-
cion reactiva” de lo religioso para captar, al menos
parcialmente, algunas dimensiones en las formas de
influencia politica de sectores catolicos en Latinoa-
mérica (Vaggione, 2005). Estos cambios responden
a instrucciones y llamados que se han comenzado a
realizar desde el Vaticano frente al impacto crecien-
te de los movimientos y sus demandas.” Si bien se
mantienen las formas tradicionales de influencia de la
jerarquia catolica (por ejemplo, la relacion clientelar
con los distintos gobiernos por la cual desde el Estado
se protegen los privilegios de la Iglesia a cambio de
apoyo y legitimidad politica a los gobernantes) junto a
ellas se han comenzado a desarrollar otras formas de
influir en la politica sexual, que desafian los marcos
teoricos y politicos utilizados.

Bajo el termino de “politizacion reactiva” se acomo-
dan una serie de mutaciones y desplazamientos en la
articulacion entre religion y politica, que involucran a
los actores, a los argumentos y a las estrategias utiliza-
das para resistir a los DDSSRR. A nivel de los actores,
son cada vez mas visibles las autodenominadas or-
ganizaciones provida o profamilia. Asi, agrupaciones



de profesionales catolicos (abogados, médicos, etcé-
tera) y grupos especificamente creados para defender
el magisterio de la Iglesia catolica son la cara cada
vez mas visible del activismo catolico conservador.
Otro desplazamiento notable es el creciente uso de
argumentaciones seculares en defensa de una tradi-
cion religiosa. Alli donde los movimientos feministas
y por la diversidad sexual logran incluir sus deman-
das plblicamente, los sectores en oposicion cada vez
mas circulan justificaciones médicas, psicologicas,
bioéticas o legales para rechazarlas. Finalmente, estos
desplazamientos también impactan sobre las princi-
pales estrategias utilizadas por el activismo catolico
conservador. Debido a la centralidad del derecho en
la politica sexual contemporanea, se comenzaron a
implementar una serie de estrategias diferenciadas,
que van desde las directivas de la jerarquia catolica
hasta legisladores, para evitar cambios en el derecho,
en la lucha por la objecion de conciencia para vaciar
de legitimidad las reformas realizadas o en la judicia-
lizacion de distintas politicas publicas para interrum-
pir su impacto.

Recapitulando: la actual etapa de la politica sexual
se caracteriza por un creciente pluralismo en las for-
mas de construir la legalidad y la legitimidad sexual.
Asi, conductas antes invisibilizadas, incluso crimina-
lizadas, o identidades marginadas, comienzan a ser
pensadas (por la sociedad y en el derecho) como legi-
timas. Pero esta etapa también presenta una comple-
jizacion en las politicas de lo religioso. La Iglesia ca-
tolica ha sido historicamente un actor poderoso sobre
la sexualidad, y en los Ultimos ahos se han producido
importantes cambios en las formas de intervenir como
reaccion a los avances de los movimientos feministas
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y por la diversidad sexual. Junto a la jerarquia catolica 'y
su forma historica de ejercicio de poder se despliegan
una serie de actores, argumentos y estrategias que dan
lugar a articulaciones diferentes entre lo religioso vy
lo politico. Sin desconocer los distintos debates sobre
el vinculo entre Iglesia y Estado o religion y politica
en la region, es también necesario reconocer que el
ingreso de la sexualidad como eje de los debates de-
mocraticos inaugura dinamicas diferentes y permite
iluminar aspectos alternativos. Precisamente, a conti-
nuacion se proponen algunas tensiones y desafios en
la articulacion entre religion, politica y sexualidad.

I11. DESAFIOS Y TENSIONES

El proposito de esta Gltima seccion es identificar
algunos desafios y tensiones para comprender los
vinculos entre religion y politica en las democracias
contemporaneas. Esos vinculos surgen del entrecru-
zamiento de dos argumentos presentados a lo largo
del articulo. Por un lado, como se propuso al inicio,
el quiebre de la hegemonia de modelos analiticos y
normativos basados en la secularizacion politica o en
la laicidad abre a un momento diferente para la tema-
tizacion sobre la articulacion entre religion y politi-
ca. Sin desconocer que estas construcciones teorico-
ideologicas siguen permeando la comprension de lo
religioso y la construccion de lo publico (entre otras
cuestiones), es importante también reconocer que se
interrumpio su vigencia hegemonica, y desde diver-
sos abordajes comenzaron a cuestionarse (algunos de)
sus postulados. Por otro lado, como se planteo pre-



viamente, el impacto de los movimientos feministas y
por la diversidad sexual genera nuevas dinamicas en
las politicas de lo religioso, algunas de las cuales ex-
ceden los marcos tedricos y analiticos utilizados para
comprender las politicas de lo religioso. Las religiones
cambian, y también sus formas de intervencion publi-
ca, ya que se adaptan a distintos contextos y proble-
maticas.

Estos dos aspectos (cambios en las agendas acade-
micas y cambios en las dinamicas politicas) nos ubi-
can en una encrucijada relevante para repensar cri-
ticamente algunas tensiones y desafios en las formas
de analizar la relacion entre lo religioso y lo politico.
Esto no implica necesariamente afirmar que los mo-
delos imperantes basados en los constructos teorico-
ideologicos de la secularizacion o de la laicidad no
propongan una solucion para ella. Sin embargo, es
importante identificar algunos aspectos problematicos
que suelen quedar invisibilizados o desplazados por
estos modelos. Se proponen a continuacion dos ejes,
que requieren de novedosos analisis y politicas. En
primer lugar, se hace referencia a las formas en que
las politicas de lo religioso desafian nuestra compren-
sion de lo pUblico democratico. En segundo lugar, se
sehalan los impactos que los movimientos feministas
y por la diversidad sexual tienen sobre el campo po-
litico y sobre el religioso. Estos dos ejes aportan a la
necesidad de desacralizar la laicidad como discurso
sobre lo publico o, puesto en otros terminos, a pensar
una laicidad postsecular.
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Eje 1. El conservadurismo religioso como parte
de la democracia

Para que las agendas de los movimientos feminis-
tas y por la diversidad sexual puedan materializarse
(al menos en una region como la latinoamericana)
fue necesario confrontar el poder religioso. Como se
afirmo previamente, en el caso de la Iglesia catolica
este poder se materializa en una serie de privilegios,
formales e informales, que de maneras diversas obtu-
ran, o al menos entorpecen, la democratizacion de la
sexualidad. Existe, entonces, una funcionalidad entre
una politica favorable a los DDSSRR y el secularismo
o la laicidad como horizonte normativo democratico.
Por ello, no es sorprendente que los discursos acadée-
micos y politicos favorables a cambios en la regula-
cion de la sexualidad y de la reproduccion refuercen
la importancia de la separacion Estado e Iglesia, de la
autonomia entre religion y politica, y de las formas de
legitimidad democraticas.

Sin embargo, la laicidad no captura todas las formas
politicas de lo religioso. Si bien contina siendo una
narrativa, un lente de analisis y una estrategia politica
valiosa para la region, también es necesario iluminar
aquellas articulaciones entre lo religioso y lo politico,
que exceden su alcance. En particular, se proponen
dos dinamicas del activismo religioso conservador
contemporaneo, que trascienden, de formas distintas,
el acento en la laicidad como lente y estrategia.



a. Las instituciones religiosas como actores
publicos legitimos

Uno de los aspectos destacados en los analisis y en
las politicas contemporaneas es, como afirmamos en
la primera parte, reconocer a las instituciones religio-
sas como actores legitimos de los debates pUblicos.
Insistir sobre la necesidad de profundizar la secula-
rizacion de la politica (o laicizacion) en las demo-
cracias de Latinoameérica no significa (0 no debiera
significar) negar que las instituciones religiosas, y sus
representantes, tienen derecho a participar en los de-
bates publicos. Afirmar la separacion y la autonomia
entre las esferas religiosas y seculares o defender la
laicidad como un valor democratico no implica vaciar
la politica de lo religioso. Como esta siendo sehalado
en distintos abordajes, las instituciones, las personas
y las creencias religiosas también tienen derecho a
participar de los debates publicos, incluso trayendo
su bagaje cultural-religioso. La laicidad no implica
(no debiera) el borramiento de lo religioso como una
dimension legitima de la politica. Son necesarios en-
tonces modelos analiticos y normativos que permitan
compatibilizar los discursos sobre la laicidad y sobre
la autonomia entre Estado e Iglesia, con aquellos que
consideran a las instituciones y a las creencias religio-
sas como parte legitima de los debates contempora-
neos. En la actualidad hay un sinnimero de posturas,
que exceden este articulo, sobre cuales son las nuevas
fronteras a trazar (o si hay que trazar alguna) sobre la
politica de las religiones, pero puede afirmarse que
son excepcionales los autores que contintan insis-
tiendo en la necesidad de excluir lo religioso de la
esfera pUblica democratica.
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Para la politica sexual esto implica, entre otras cues-
tiones, considerar una articulacion dual de la Iglesia
catolica (Vaggione, 2011). Por motivos analiticos, es
posible distinguir a la Iglesia catolica como institucion
religiosa y actor publico. Por un lado, es una institu-
cion religiosa que tiene un peso historico y cultural
relevante y un porcentaje mayoritario de creyentes.
Como institucion religiosa, tiene privilegios materia-
les y simbolicos que debilitan, en practicamente to-
dos los paises de la region, no solo la igualdad entre
las distintas religiones, sino también la autonomia del
Estado. La Iglesia catolica ha tenido (y alin contintia)
un papel determinante en las politicas publicas res-
pecto a la educacion y a la familia. En este aspecto la
laicidad es un discurso incuestionable: la region atin
tiene pendiente la profundizacion de la laicidad tanto
a nivel de las instituciones y poderes del Estado como
de la cultura politica. Sin embargo, es también un ac-
tor publico, y como tal defiende su postura en los de-
bates contemporaneos. En esta intervencion, la Iglesia
no solo defiende un magisterio, sino también pone
en circulacion una construccion ética, una cosmovi-
sion politico-ideologica, que responde a su tradicion.
La jerarquia catolica reclama su derecho (legitimo) a
participar en una sinnimero de cuestiones, dentro de
las cuales la sexualidad ha adquirido una destacada
relevancia. En este sentido, la laicidad se desvanece
en su potencialidad analitica y normativa, ya que son
las reglas del juego democratico, en todo caso, las
que serviran como marco teorico y politico para ana-
lizar y juzgar la participacion publica de las jerarquias
religiosas.

El desafio no es la de despolitizar a la Iglesia cato-
lica, sino encontrar en su politizacion las ventanas de



oportunidades para profundizar la democratizacion
de la sexualidad. Al participar como actor publico,
la Iglesia deberia renunciar (voluntariamente o no)
a los privilegios que defiende como institucion reli-
giosa. Si bien la participacion politica de las institu-
ciones religiosas es, de algin modo, inevitable en las
democracias contemporaneas, esta misma participa-
cion también inscribe la importancia de despojarlas
de privilegios para, de este modo, garantizar no solo
la autonomia del Estado, sino la igualdad participativa
de los distintos sectores.

b. El conservadurismo religioso
como un movimiento social

Otra de las dinamicas que tensiona la comprension
de los vinculos entre la religion y la politica son los
cambios y mutaciones del activismo religioso conser-
vador. La politizacion reactiva de las religiones fren-
te a los DDSSRR supera a la secularizacion politica y
a la laicidad como modelos analiticos y normativos.
Como se afirmara previamente, se han dado impor-
tantes cambios y mutaciones en las formas de inter-
vencion politica de los sectores religiosos tanto a nivel
de los actores como de los discursos y las estrategias.
Junto a la jerarquia catolica y a los discursos basados
en el magisterio de la Iglesia, son cada vez mas visi-
bles y con un mayor impacto el papel de las ONG
autodenominadas provida/profamilia, los discursos
cientificos y bioéticos o las estrategias judiciales en
defensa de la postura oficial de la Iglesia catolica.
Podra debatirse cuan democraticas y pluralistas son
las posturas que se defienden, pero debe reconocerse
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que los canales, los actores y las estrategias utilizados
instauran una politica diferente, en la cual la sociedad
civil, como arena democratica, se vuelve un espacio
privilegiado y se desplaza la fuerte dicotomizacion
entre lo religioso y lo secular.

Debatir en términos de laicidad o secularizacion
politica deja fuera de foco el secularismo estratégico
que caracteriza al activismo catolico conservador. Si
bien siguen defendiendo una doctrina religiosa fuer-
temente dogmatica y excluyente, lo hacen a travées
de canales, estrategias y discursos seculares. Incluso
puede afirmarse que el activismo religioso conserva-
dor va adquiriendo la forma de un movimiento social
(con una agenda conservadora). Las movilizaciones
en las calles, la conformacion de organizaciones vy las
estrategias judiciales utilizadas van mostrando que
cada vez estamos frente a un movimiento social mas
que a una institucion religiosa. Reducir este arsenal a
un problema de insuficiente laicidad es invisibilizar
uno de los cambios mas relevantes en las formas de
articulacion entre religion y politica sexual. La fuerte
dicotomia religioso/secular que suele atravesar las po-
liticas y analisis sobre lo sexual no termina de captar
los cambios y las mutaciones del activismo religioso
conservador. Insistir en su caracter de religioso y, por
ende, de riesgo para la laicidad, es solo iluminar una
faceta del complejo y heterogéneo rostro del activis-
mo catolico conservador en las sociedades contem-
poraneas.



Eje 2. El impacto de los movimientos sociales
sobre lo politico y lo religioso

Los movimientos feministas y por la diversidad se-
xual han impactado sobre la politica y la religion y
han generado también un arsenal de desafios para las
agendas sobre la laicidad o sobre la secularizacion
politica. En particular, en esta seccion se presentan
dos impactos de estos movimientos, que de algln
modo nos obligan a repensar los analisis y propues-
tas sobre los vinculos entre lo religioso y lo politico,
asi como la laicidad como horizonte democratico. En
primer lugar, estos movimientos, al desarmar la dico-
tomia publico y privado, llevan la secularizacion de
la sexualidad a una nueva fase. En segundo lugar, es-
tos movimientos también han modificado el campo
religioso y han facilitado un pluralismo que rompe la
asociacion entre lo religioso y lo conservador en el
plano sexual.

a. Profundizacion secularizacion sexual

Como lo afirmamos, la modernidad implico una di-
ferenciacion de esferas, razon por la cual lo religioso
ha ido perdiendo relevancia sobre las arenas sociales
y politicas. La sexualidad ha sido una de estas arenas,
tal vez la mas complicada y resistente al proyecto de la
modernidad. En otros tiempos controlada de manera
absoluta por las instituciones religiosas, su regulacion
fue, gradualmente, siendo absorbida por los Estados
modernos, que a través del derecho instauraron una
jerarquia sexual de orden secular. En este sentido, la
politica de los movimientos feministas y por la diver-
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sidad sexual de las Gltimas décadas impactan no solo
renovando la importancia de la laicidad, sino incluso
moviendo las fronteras que la modernidad habia tra-
zado para el proceso de secularizacion de lo sexual.
En particular, al desmontar la dicotomia publico y pri-
vado también logran que la demanda por la seculari-
zacion llegue a espacios antes no politizados. No solo
saca a la sexualidad del corsé de lo privado, sino que
en esa misma operacion pone en evidencia formas en
que lo religioso captura y gobierna lo sexual.

Si bien los movimientos feministas y por la diversi-
dad sexual contribuyen a la defensa de la laicidad, es
importante considerar que también cambian la forma
de definir lo politico. Corrieron las fronteras de lo pri-
vado, el limite de la democracia, para desestabilizar
construcciones naturalizadas. No solo confrontan a la
Iglesia catolica como un actor patriarcal y heteronor-
mativo, sino también, al menos parcialmente, cons-
truyen una politica diferente, en la cual se confronta
también un régimen de verdad en términos de Fou-
cault (1992), sostenido, entre otras influencias, desde
la Iglesia, el Estado y sus complejos solapamientos.
No solo ponen en juego una politica y una legislacion
sexual que contradice los principales postulados del
magisterio catolico, sino que también politizan un mo-
delo ético antagonico. Mientras la moral catolica de-
fiende una postura obsesionada con como, para qué,
por donde y con qué fines se realiza el acto sexual, es-
tos movimientos tienen una construccion ética de tipo
relacional, en el cual la autonomia y la libertad para
decidir respecto al placer son los valores fundantes
(Seidman, 1997). No solo lo estatal se vuelve materia
de disputa politica a traves de la incorporacion de los
DDSSRR, sino que también al desmontar la dicotomia



publico-privado las construcciones culturales-éticas
son parte del debate politico.

Sin desconocer que la defensa de la laicidad tiene
importancia para la autonomia del Estado y la formu-
lacion del derecho, estos movimientos, al menos par-
te de ellos, presentan una construccion de la politica,
que excede este nivel institucional. Esta politica busca
desmontar una construccion de significados, una cir-
culacion del poder que va mas alla de la propuesta
normativa de la laicidad como horizonte democrati-
co. Lo que esta en cuestion es la produccion de la
verdad sobre lo sexual, asi como los “sistemas de po-
der que la producen y la mantienen, y a los efectos
de poder que induce y que la acompanhan” (Foucault,
1992:189).

b. Mas alla de lo religioso-secular:
pluralismo religioso

Contradiciendo los pronosticos de la modernidad,
como se afirmara previamente, las identidades religio-
sas no han retrocedido en las sociedades contempora-
neas. Mas alla de las diversas explicaciones, la identi-
ficacion de las personas con lo religioso sigue siendo
una caracteristica de las sociedades contemporaneas.
Esta “supervivencia” de las creencias es relevante para
la politica de los movimientos feministas y por la di-
versidad sexual. Una lectura mayoritaria plantea una
fuerte oposicion de los movimientos feministas y por
la diversidad sexual frente a las identificaciones reli-
giosas, ya que tanto el cambio legal como el cultural
que requieren suele ser dificultado (si no impedido)
por la supervivencia e intensidad de los sentimientos
religiosos. Tanto en la poblacion como en los jueces
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o legisladores, la fuerte identificacion con las tradi-
ciones religiosas juega como un obstaculo para la po-
sibilidad de los DDSSRR. Sin embargo, va tomando
fuerza una lectura divergente, aunque compatible: las
identidades religiosas también pueden ser una posi-
bilidad para la democratizacion de la sexualidad en
sus distintos niveles. Si bien las creencias religiosas
no han (necesariamente) retrocedido, las formas en
que las personas creen se han vuelvo mas dinamicas
y complejas.

Los movimientos feministas y por la diversidad se-
xual han impactado sobre el sistema de creencias in-
tensificando su pluralismo y heterogeneidad. Junto a
la lectura que marca el papel conservador de lo reli-
gioso frente a la sexualidad se han ido conformando
otra serie de estudios que muestran una faceta menos
visible tanto analitica como politicamente: lo religio-
so como una arena favorable a la libertad y a la diver-
sidad sexual. Lo religioso es dinamico, cambiante, y
ha sido permeado de diversas formas por las agendas
y propuestas de estos movimientos sociales. Sin des-
conocer que aun las jerarquias religiosas son actores
influyentes al sostener el patriarcado y la heteronor-
mativa, las religiones también se han evidenciado
como heterogéneas, en las cuales conviven construc-
ciones sobre lo sexual antagonicas. Cada vez son mas
visibles las tradiciones religiosas que, impregnadas de
lecturas feministas y que reconstruyen sus interpreta-
ciones, los lideres religiosos que publicamente apo-
yan aspectos de los DDSSRR o las personas creyentes
que se movilizan para garantizar un orden sexual mas
democratico. En Argentina, por ejemplo, esta hetero-
geneidad religiosa fue un aspecto politico relevante
en la aprobacion del derecho al matrimonio para las



parejas del mismo sexo. Por un lado, referentes evan-
gélicos y catolicos se pronunciaron activamente en
apoyo al cambio legal al oponerse a la jerarquia y a
la doctrina oficial. Por otro lado, algunos legisladores
catolicos fundaron su aceptacion de la reforma legal
durante el debate parlamentario por medio de argu-
mentaciones religiosas oponiéndose a la postura ofi-
cial del Vaticano (Vaggione, 2011b).

La defensa de la laicidad debe ir acompahada, en-
tonces, de una des-esencializacion en las formas de
definir lo religioso. Un riesgo de posturas basadas en
la laicidad es reproducir construcciones sobre lo re-
ligioso, que invisibilizan la complejidad del fenome-
no. Entre los distintos desafios que lo anterior abre
para los movimientos feministas y por la diversidad
sexual puede mencionarse la importancia de articular
la identificacion religiosa como parte de la subjetivi-
dad politica (Braidotti, 2008). Estos movimientos tien-
den a construir una subjetividad politica fuertemente
secularizada. Desde esta mirada, no solo el Estado y
la esfera publica deben vaciarse de lo religioso, sino
también las identidades requieren de un alejamiento
de las creencias religiosas para, de este modo, permi-
tir una agencia favorable a la libertad y a la diversidad
sexual. Sin embargo, como se afirmo, las creencias re-
ligiosas siguen permeando la subjetividad politica, lo
que desafia a las teorias sobre la sexualidad a recon-
siderar lo religioso como una fuerza favorable para el
cambio social (y legal) a nivel de las construcciones
del sujeto. Mas que despojar al sujeto de sus identifi-
caciones religiosas, se trata de rescatar las formas en
que los-as sujetos reconstruyen lo religioso de manera
favorable a la libertad y a la diversidad sexual.
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IvV. §HACIA UNA “LAICIDAD POSTSECULAR"”?

Una tension recorre la forma de pensar a las religio-
nes en la politica sexual contemporanea. Por un lado,
la necesidad de reforzar la laicidad para posibilitar
sociedades mas plurales y democraticas. Por diversos
motivos (en los que se conjuga la historia y la cultura
de la region) la Iglesia catolica imprime una gramati-
ca politica que requiere de la laicidad como modelo,
como estrategia, como analisis. Con sus limitaciones
y criticas, la laicidad ofrece un horizonte normativo,
una construccion de lo publico relevante para socie-
dades como las latinoamericanas. El poder de la je-
rarquia catolica sigue limitando la democratizacion
de la sexualidad, y se activa, de formas diversas, en
defensa de una construccion del derecho acorde a su
magisterio. La politica sexual pone en evidencia, tal
vez mas que otra tematica, la insuficiente laicidad en
la constitucion del Estado, en las dinamicas politicas y
en la construccion del derecho. No sin razones, la lai-
cidad vuelve a aparecer como una promesa, como un
horizonte normativo que debe guiar la politica para,
de este modo, alcanzar sociedades donde la justicia
sexual sea posible.

Por otro lado, el concepto de lo postsecular, en
tanto temporalidad académica, presenta un pano-
rama diferente. Las predicciones y propuestas de la
modernidad respecto a lo religioso (entre las que pue-
de inscribirse la laicidad) mostraron sus limitaciones
como arsenal analitico y normativo. Ni lo religioso se
retird ni la democracia puede pretender su comple-
ta privatizacion. Los saberes sobre los que se asienta
el secularismo como ideologia de la modernidad co-



mienzan a ser desacralizados. Asi, la fuerte dicoto-
mizacion entre lo religioso y lo secular o la marcada
incompatibilidad entre lo religioso y lo politico dejan
de ser marcadores de modernizacion o democracia.
Las ciencias sociales comenzaron a desmontar, a re-
visar criticamente, esta construccion de lo religioso
que, respondiendo a la modernidad como ideologia,
distorsionaba las formas de lo religioso en las socieda-
des contemporaneas.

Esta tension también recorre al articulo, ya que si
bien se reconoce la importancia teorica, politica y es-
tratégica de la laicidad para una agenda favorable a
los DDSSRR, también es necesario reflexionar sobre
sus limites y tensiones. Es necesario desacralizar la
laicidad para poder, de este modo, considerar qué
aspectos de la politica de las religiones son invisibi-
lizados y/o desdibujados. En la primera parte el ar-
ticulo sehala algunas limitaciones que se han plan-
teado en relacion con la secularizacion y la laicidad
como teorias descriptivas y prescriptivas en la politi-
ca contemporanea. Gran parte de los diagnosticos y
de los esquemas normativos que las ciencias sociales
construyeron para comprender la articulacion entre
lo religioso y lo politico han mostrado, si no sus limi-
taciones, al menos la necesidad de ser replanteados.
La segunda parte identifica algunos desafios y tensio-
nes que se abren como resultado de la politica sexual
contemporanea. Los cambios generados por los movi-
mientos feministas y por la diversidad sexual desafian
a los principales postulados analiticos y normativos
desde los cuales se suele dar sentido a lo religioso.

Desacralizar la laicidad no implica descartarla
como horizonte normativo, sino relativizarla en sus
potencialidades liberadoras respecto a la sexualidad.
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Sin dudas, la laicidad ofrece un complemento impor-
tante para la democracia, en tanto que busca profun-
dizar el pluralismo y garantizar la heterogeneidad cul-
tural. Pero la laicidad, como se argumento, captura
parcialmente la presencia de lo religioso en la poli-
tica sexual. Importantes formas de articulacion entre
lo religioso y lo politico se presentan mas alla de la
laicidad. Una politica que busque ampliar los limites
culturales y legales de la sexualidad debe reconocer
los complejos cambios que se han dado en las formas
publicas de lo religioso, asi como pensar criticamente
al secularismo como ideologia de la modernidad. Por
ello, es necesario una defensa critica de la laicidad,
una construccion postsecular de ella, que permita re-
visar los principales presupuestos ideologicos que ob-
turan la comprension contemporanea de lo religioso.

Sin dudas la laicidad es un horizonte normativo
relevante para una region como la latinoamericana,
donde los solapamientos entre Estado e Iglesia son
alin problematicos, pero también es importante supe-
rar la construccion de lo publico democratico como
exclusivamente secular. Si bien la laicidad capta en
Latinoamérica un proceso incompleto de diferencia-
cion y autonomia entre la religion y la politica, esto
no implica una despolitizacion de lo religioso. En el
equilibrio de esta doble articulacion sobre lo religioso
(defensa de la laicidad y reconocimiento de lo religio-
so como dimension de la esfera publica democratica),
que podria sintetizarse con la formulacion paradojica
de una “laicidad postsecular”, se conjuga gran parte
de la politica sexual contemporanea.



NOTAS

1 Se puede consultar el capitulo 1 de Norris e Inglehart (2004), en el
cual se incluyen diferentes teorias e hipotesis en este sentido.

2 Para un relevamiento del debate entre el excepcionalismo americano
y el estadounidense, asi como una propuesta superadora, véase Casanova
(2003).

3 No es el objetivo de este trabajo definir la laicidad, pero estas dicoto-
mias son planteadas en los siguientes trabajos: Bauberot (1994) o Willaime
(2008). También en América Latina se han intensificado el numero de ana-
lisis tedricos sobre la laicidad. Una compilacion abarcativa con articulos de
la region e internaciones es Blancarte (2008). Véanse recursos bibliograficos
en el sitio web de la Red Iberoamericana de las Libertades Laicas http://cen-
tauro.cmg.edu.mx:8080/Libertades/.

4 http://biblio.juridicas.unam.mx/libros/6/2512/14.pdf

> Incluso cuando se traducen mutuamente los conceptos entre el inglés
y el francés se habla de laicidad a la americana o laicidad a la francesa, asi
como del secularismo francés o el secularismo americano, mostrando como
los terminos son, en algin modo, intercambiables.

6 Veéanse, como ejemplos, los diferentes articulos incluidos en Feldman
(2000).

7 Se suele citar como excepcion al movimiento feminista durante el
siglo XIX en los Estados Unidos.

8 Bajo el concepto de politica sexual abarco las demandas del feminis-
mo, asi como del movimiento por la diversidad sexual.

9 La ley 1420, de Educacion Comun (1884), que establece entre otras
cuestiones la ensehanza laica, la creacion de los registros civiles (1884-
1889) para estatizar la informacion sobre matrimonios, nacimientos en
muertes previamente en mano de la Iglesia catolica.

10 Un caso de resonancia fue lo sucedido en México, donde el éxito
del feminismo en la legalizacion del aborto en el DF fue seguido por una
reaccion conservadora, que en diversos estados protegio de manera consti-
tucional la vida desde el momento de la concepcion.

' En particular, la enciclica Evangelium Vitae de mediados de los noven-
ta marca un momento clave al construir el enfrentamiento entre la cultura de
la vida y la cultura de la muerte como uno de los clivajes politicos contem-
poraneas.
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