red iberoamericana por las libertades laicas

Iglesia, Estado y secularizacién en la Argentina (1800-1890)"
Daniel Omar de Lucia

Publicado en EIl Catoblepas # 16, junio 2003
http://www.nodulo.org/ec/2003/n016p13.htm

Fecha de consulta, 4 de mayo 2006

Crisis del orden colonial y relaciones Iglesia y Estado durante el decenio
emancipador

Si tomamos la crisis del orden colonial como el comienzo del ingreso en la modernidad
liberal-burguesa de lo que era el Virreinato del Rio de La Plata, no nos parece posible
plantear la oposicidn clericalismo/anticlericalismo como una linea de ruptura central en la
esfera politico ideoldgica. Los principales trabajos de investigacion sobre la vida
intelectual del Rio de La Plata en el periodo tardo-colonial, recalcan la ausencia de
elementos anti-religiosos entre los ilustrados criollos.™ Por el contrario, si es posible
detectar una cierta tendencia a apoyar el avance del regalismo estatal en la vida de la
iglesia. Tendencia esta Ultima que era funcional a las estrategias de modernizacion
colonial planteadas desde la metropoli en el periodo borbénico. Aparte de las bibliotecas
secretas que los pesquisidores de la inquisicion descubrian a cada tanto en Buenos Aires
y otras ciudades, distintos ambitos intelectuales eclesiasticos constituyeron canales de
difusién indirecta de parte del ideario de la revolucion francesa.”” La Universidad de
Charcas, administrada por religiosos, fue un ambito donde circulaban de manera semi-
clandestina las obras de los enciclopedistas franceses."” Obviamente, la introduccién de
las nuevas ideas por estos canales, fue un factor que condicioné la inclusién de elementos

de anticlericalismo radical dentro de la critica de los ilustrados criollos al orden colonial.

Entre los circulos ilustrados del Rio de La Plata circulaban ideas referentes a una
reformulacién del papel que el clero desempefiaba en el estado absolutista. En 1801 el
Telégrafo Mercantil, primer diario bonaerense, publicaba un Manifiesto dirigido en 1800
por el Primer Cénsul Napoledn Bonaparte a los parrocos de la Republica Cisalpina, estado
del norte de Italia satélite de Francia. En este manifiesto Bonaparte, que habia comenzado
la reconciliacion entre Iglesia y Estado luego de diez afios de conflicto, calificaba a los
clérigos de agentes naturales del Estado difundiendo y explicando sus politicas y
decisiones entre el pueblo.{“} La tradicidn del regalismo estatal aparecia aureolada por su
aplicacion en el pais en donde en su momento se habia entronizado una republica de
ateos y regicidas y que por las vueltas del destino ahora estaba aliado a la catolicisima
corona de Espafia. Ese regalismo del Consulado era muy distinto que el que hundia sus
raices en la tradicion del estado colonial espafiol de la contra reforma e incluso del
regalismo remozado por los Borbones. Por eso el eco de estas reformas en la América

hispana constituia un elemento innovador. Otro de los exponentes de la ilustracion
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rioplatense, Hipdlito Vieytes, redactor del Semanario de industria y comercio, defendi6 en
sus escritos la idea de que el clero era un auxiliar indispensable como agente formador de
consenso entre las masas en cualquier proceso de renovacion politica, econémica y social
qgue fuera a encararse. Estas ideas también tuvieron eco en las filas del clero y se
proyectaron en las distintas actitudes que tomarian las diferentes facciones eclesiasticas

al producirse la crisis del orden colonial.”

En ese Buenos Aires de 1800, incorporado a la economia atlantica y a todos los conflictos
que agitaban el mundo, la realidad fue obligando a las autoridades coloniales a adoptar
una actitud mas pragmatica frente a las reglas de la ortodoxia religiosa e ideolégica
elaboradas por el absolutismo. Documentos eclesiasticos de los primeros afios del periodo
virreinal ya hablaban de la presencia de protestantismo clandestino e incluso de
conventiculos judaizantes a ambas orillas de El Plata. Pero ese tipo de afirmaciones son
para ser tomadas con pinzas, dada la conocida tendencia del estado colonial a fabricar
herejes y renegados. Con mas seguridad podemos hablar de que en el Gltimo decenio del
siglo XVIII se estaban produciendo novedades en ese sentido en la capital virreinal. El
descubrimiento de una conspiracion de esclavos y peones alentada por agentes franceses
en 1795 fue el toque de alarma en ese sentido. La discreta presencia de agentes
britanicos o el asilo concedido a tripulaciones de barcos de la marina inglesa amotinados
son las primeras muestras de la nueva atmosfera que se vivia en Buenos Aires hacia
1800."" Respecto a la masoneria, el historiador Alcibiades Lappas menciona la inclusién
de Buenos Aires en la organizacion de jurisdicciones para el cono sur de los Grandes
Orientes europeos desde mediados del siglo XVIILY Pero no parece haberse tratado mas
que de la accion de agentes aislados. Hacia 1800 se habian creado logias que fueron
descubiertas por las autoridades virreinales en 1804 y que sumadas a las que fundaron
los ingleses en ambas margenes del Plata durante las invasiones al Rio de La Plata
(1806-1807){8) guedan como testimonio de los intentos por formar un pequefio ambito

intelectual secularizador en los ultimos afios del dominio espafiol.

La Revoluciéon de Mayo retomd, en un contexto politico muy diferente, la vieja idea de la
adecuacion del clero para hacerlo un auxiliar eficaz en un proceso de cambio de las
estructuras politicas, econdmicas y sociales. Esta linea de accion no se tradujo en una
politica orientada a la reduccion sostenida de la influencia del clero en el aparato estatal.
En una declaracién del 26 de mayo de 1810, la Primera Junta reafirmaba el caracter del
catolicismo como religién del estado. La acusacion de anticlericalismo y ateismo hecha a
los patriotas por las autoridades del Alto Perd o de Asuncion formd parte de la guerra
ideoldégica contra revolucionaria que los realistas impulsaban contra la causa
independentista e indujo a los gobiernos patrios a evitar abrir un frente en este terreno.
Tal vez el gesto mas representativo de la politica de la revolucion de no agitar la cuestidn

confesional fue la decisién del jacobino Mariano Moreno, Secretario de Guerra de la Junta,
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de omitir los parrafos anti religiosos de la ediciébn estatal del Contrato Social de

Rousseau.'”

Los gobiernos patrios procedieron a regimentar el aparato eclesiastico para ponerlo al
servicio de la legitimacion del nuevo orden revolucionario. Mientras a los altos dignatarios
se les exigia continuas muestras de adhesion al poder patriota, el clero bajo pasé a ser
considerado una piedra angular del poder revolucionario que surgia. La primera junta
ordend la lectura de la Gaceta del Estado en todas las iglesias y removié a los parrocos
desafectos al régimen, al igual que hizo con los alcaldes de barrio. Ambos grupos
considerados como terminaciones capilares del Estado y correas de transmision entre la
elite jacobina y la plebe portefia, que comenzaba a ser movilizada politicamente en favor
del nuevo orden. Este disciplinamiento fue mas intenso en el interior del pais donde los
ejércitos conducidos por representantes de la Junta depusieron a los obispos desafectos

con la causa de la independencia.™”

En el Alto Perd, lugar donde la revolucién
independentista tuvo ribetes de guerra social, se agigantaron las tensiones en las filas de
la iglesia. Mientras los prelados chapetones cerraban filas alrededor del bando realista,
aparecia otro personaje social surgido del seno del clero y ligado al campo patriota. El
cura criollo o mestizo, de tendencias rusonianas, que se sumé a la revolucién como
capellan de los ejércitos patrios, como cabecilla de las «Republiquetas» guerrilleras o
como agitador desde el pulpito o el panfleto. En aquellas lejanas provincias del norte,
Juan José Casteli, auditor de guerra de los ejércitos revolucionarios, procedié con mano
dura contra los clérigos que acusaban a los ejércitos criollos de impios que venian a
implantar el ateismo jacobino.{l” Todas estas eran medidas propias de una guerra
revolucionaria y no tenian el caracter anticlerical que les atribuyé José Ingenieros en su

resignificacion del proceso revolucionario de mayo."”

Es por otra parte muy
representativo que la severidad con que se reprimié la conspiracion de realistas de
Cérdoba, comandada por el ex virrey Santiago de Liniers, encontrara una Unica excepcion
en la aplicacion de la pena capital en la persona del Obispo Orellana, complicado con la

conjura.

La nueva sociabilidad politica que nacié en la capital del virreinato encontrd sus limites en
el intento de reconstruccion subjetiva del Paris revolucionario, en la ausencia de una
politica de descristianizacion de la vida social. En la Oracion inaugural de la Sociedad
Patridtica, el tribuno Bernardo Monteagudo desarroll6 un esquema critico sobre el rol de la

iglesia en la historia del mundo moderno y su complicidad con la opresidn colonial:

«Entonces se perfecciond la legislacion de los tiranos; entonces la sancionaron a
pesar de los clamores de la virtud, y para acabar de oprimirla llamaron en su
auxilio el fanatismo de los pueblos, y formaron un sistema exclusivo de moral y

religiébn que autorizaba la violencia y usurpaba a los oprimidos hasta la libertad de
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quejarse, graduando el sentimiento por un crimen. (...) Una religidon cuya santidad
es incompatible con el crimen sirvio de pretexto al usurpador. Bastaba ya
enarbolar el estandarte de la cruz para asesinar a los hombres impunemente, para
introducir entre ellos la discordia, usurparles sus derechos y arrancarles las
riguezas que poseian en su patrio suelo. Solo los climas estériles donde son
desconocidos el oro y la plata, quedaban exentos de este celo fanatico y
desolador. Por desgracia la América tenia en sus entrafias riquezas inmensas, y
esto bastdé para poner en accién la codicia, quiero decir el celo de Fernando e
Isabel, que sin demora resolvieron tomar posesién por la fuerza de las armas, de
unas regiones que creian tener derecho en virtud de la donacién de Alejandro VI,
es decir en virtud de las intrigas y relaciones de las cortes de Roma con la de
Madrid. En fin, las armas devastadoras del rey catdlico inundan en sangre nuestro
continente; infunden terror a los indigenas; los obligan a abandonar su domicilio y
buscar entre las bestias feroces la seguridad que les rehusaba la barbarie del

conquistador.»™*

La critica de Monteagudo a la Iglesia catélica no era de caracter descristianizador. Sino
gue se dirigia a aquellos aspectos de la relacion del clero con el antiguo orden que el
nuevo poder patriota le conminaba a repudiar: su complicidad histérica con el colonialismo
y el absolutismo. Segin Juan Canter, en el café de Marco y en otras tertulias portefias se
despotricaba contra el oscurantismo y la supersticion y se comentaban los libros de
Volney, Condorcet, Holbach, Helvetius y otros materialistas."* Pilar Gonzalez Bernaldo
dice que los jacobinos portefios habian avanzado en la idea que los nuevos clubes y
sociedades revolucionarias debian cumplir un rol de formadoras de consenso desplazando
a las instituciones que habian asegurado el control hegemonico en el periodo colonial;
entre ellas el clero.™ Pero mas alla de esas efimeras aspiraciones de realizar una mini
revolucion cultural protagonizada por élites, en ningdn momento se pensaron estos
cambios como una lucha tendiente a la descristianizacién de las masas. Ni a los mas
exaltados tribunos de la Sociedad Patridtica, y su sucesora la Logia Lautaro, se les
hubiera ocurrido coronar a una actriz de teatro como la Diosa razén en la catedral de
Buenos Aires. Por mas que el General Paz cuente en sus memorias que un grupo de
oficiales patriotas destruy6 las cruces de una iglesia durante su retirada del alto Per( en
1811"% cuesta mucho imaginarse al jacobino Casteli, remedando a los representantes en
misién de 1793 y llamando a los indios del Altiplano a prender fuego las iglesias y profanar

los iconos sagrados.

Pero si no existia una politica anticlerical manifiesta, de forma gradual se fueron notando
cambios de tipo estructural en las relaciones entre iglesia y estado y también entre iglesia
y sociedad. La revolucion de 1810 acentio un clima de libertad de cultos de hecho que

existia en el Buenos Aires de los Ultimos afios del dominio espafiol. Los primeros intentos
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de crear el esqueleto juridico del nuevo estado pusieron sobre el tapete la necesidad de
ciertas reformas de tipo secularizador. En 1811 se suprimié el cargo de censor
eclesiastico de imprenta para temas no eclesiasticos. El segundo triunvirato creo en junio
de 1813 una Comisaria General de regulares, para ejercer un control politico sobre las

6rdenes. En 1816 el Congreso de Tucuman aboliria este organismo.™”

La influencia de la Constitucion liberal de Cadiz en 1812, que llegaria a Buenos Aires junto
con los fundadores de la logia Lautaro, se dejé sentir en los primeros ensayos
constitucionales del periodo post independentista. La abolicidon de los requisitos de pureza
de sangre y del Tribunal de la Inquisicién por la Asamblea del afio XIll representan la
derogacion juridica de criterios de exclusion e instituciones que en esa parte del Imperio
espafol habian tenido una aplicacidon bastante relativa. Pero la Asamblea tomé otras
medidas mas importantes en materia de organizacién eclesiastica y culto: a) el
desconocimiento de la potestad de cualquier autoridad eclesiastica metropolitana sobre la
iglesia del ex-virreinato y; b) la afirmacion del derecho de los no catélicos de profesar
cualquier religion en el ambito privado.{lg} La primera de estas reformas respondia a la
necesidad de fortalecer la autonomia politica del nuevo Estado y tuvo como consecuencia
inmediata quebrar la sucesién de la legalidad eclesiastica y con ella las relaciones con el
Vaticano, que estarian suspendidas por varias décadas. Luego de la muerte del Obispo
Lde y Riego (1812) la diocesis de Buenos Aires estaria a cargo de Vicarios designados
por el cabildo eclesiastico durante veinte afios. La segunda de estas medidas reconocia el
derecho de los disidentes religiosos en su expresion mas elemental: libertad de conciencia
e inmunidad para no ser molestados en su ambito privado, no asi el derecho a la
instalacion de iglesias no catélicas. EI niumero de disidentes religiosos crecia en
importancia a medida que llegaban comerciantes britanicos o norteamericanos a instalar
sus casas en Buenos Aires. Respecto a la élite revolucionaria, el Unico disidente que tuvo
cierta actuacion destacada en Buenos Aires en el decenio emancipador fue el periodista
Pazos Kanki. Este era un sacerdote catdlico de origen aymara, que luego de viajar a
Inglaterra colgo los habitos, se caso y se convirtié al anglicanismo, para volver a Buenos

Aires a poner sus dotes de panfletista al servicio del partido alvearista.

Esta parece haber sido la cuota de secularizacién funcional al nuevo orden que surgia. El
Reglamento Provisorio dictado por el gobierno Directorial en 1817 y la efimera
constitucion directorial de 1819 reafirmaron el papel del catolicismo como religion del
estado. Por contrapartida es bueno sefalar que el movimiento federalista liderado por
José Gervasio de Artigas en la Banda Oriental (Uruguay), y con ramificaciones en el litoral
argentino, tomo6 una posicion mucho més radical en la materia. Las instrucciones a los
diputados orientales a la Asamblea del afio XllI, que finalmente no serian aceptados en
ese cuerpo legislativo, incluian un punto que rezaba: «...promovera la libertad civil y

religiosa en toda su extensién imaginable.»™"
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Mas alla de los términos del debate politico o ideoldgico y de los ordenamientos juridicos,
el proceso abierto en 1810 tuvo consecuencias importantes en lo concerniente al status
social del alto clero de la provincias unidas. Los prelados que durante el periodo colonial
vivian de los altos sueldos y rentas eclesiasticas sufrieron las consecuencias de las
guerras civiles y la disolucién del estado central que implicé el colapso de sus ingresos y
que en ocasiones los convirtié6 en rehenes de fuertes represalias politicas. Los miembros
eclesiasticos de los clanes capitulares del interior o los administradores de inmuebles y
establecimientos pertenecientes a las O6rdenes sufrieron las consecuencias de la
«ruralizacién de las bases del poder» y luego del ajuste del aparato eclesiastico a las

dimensiones de los nuevos estados provinciales.

lluminismo y secularizacion en la Buenos Aires rivadaviana

La formacion del orden politico bonaerense luego de la disolucion del estado Directorial en
1820 implicé un proceso de modernizacion que afectd de manera mas seria el equilibrio
de poderes entre Estado e Iglesia en la ex capital virreinal. Benardino Rivadavia y varios
de sus colaboradores pertenecian a logias masonicas, pero no eran hombres de tendencia
antireligiosa. Incluso, podemos decir, que si la provincia de Buenos Aires no regularizo
sus relaciones con los Estados Pontificios durante la Mision Muzzi, enviada por el
Vaticano en 1823, se debid a que el Papado se negaba a reconocer la independencia de
los estados patriotas. AlUn mas, la silla apostélica dio a conocer en 1824 una bula en que
llamaba al clero latinoamericano a trabajar por la vuelta a la obediencia de las colonias

insurrectas a la corona de Esparia.®”

Durante el gobierno de Martin Rodriguez (1821-1824) el grupo rivadaviano se decidio a
reformular el rol de la iglesia en el estado provincial. Para este circulo iluminista las
ordenes religiosas con sus inmunidades, sus prebendas, su administracion de asilos y
hospitales y su posesion de bienes inmuebles improductivos eran una rémora del pasado
que obstaculizaba la modernizaciéon. La reforma rivadaviana fue una adaptacién del
aparato eclesiastico heredado del gobierno virreinal a las dimensiones de un gobierno que
administraba un territorio, desgajado de las grandes unidades administrativas de antafio.
La derrotada histérica de la reforma de 1822-1823 fue la rama regular del clero, que vié
disminuida su influencia en el conjunto de la Iglesia bonaerense. La batalla contra la
reforma la dio el fraile Castafieda, feroz panfletista, que anticipé en sus diarios y folletos
los temas comunes del ultramontanismo de los federales Apostolicos. Por su parte, el
gobierno depuso al Vicario Capitular Manuel Medrano por su oposicion a las medidas en
materia eclesiastica. El motin del General Tagle, que en 1823 levanté la bandera de la
defensa de la religién, y cont6 con la participacion de muchos clérigos, fue en realidad un
movimiento aglutinante de los descontentos de todo tipo con las reformas rivadavianas en

el plano politico, militar y econémico. "
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Buena parte del clero secular decidié apoyar las lineas generales de la reforma, por mas
que se resintiera de la parcial perdida de influencia en algunos espacios que le eran
propios (administracién de cementerios, instituciones caritativas, educacién superior y
media). Es bueno no perder de vista que el Partido del Orden, expresion politica del grupo
rivadaviano, contd con la adhesién de clérigos liberales como Valentin GOmez, rector de la
recientemente creada Universidad de Buenos Aires.””” Esta elite de inspiracién neo
clasicista difundié en la casa de altos estudios doctrinas deistas, sensualistas y
materialistas, y confi6 a personal laico, incluyendo protestantes, parte del aparato

educativo adaptado al sistema lancasteriano de origen britanico.”*

Fuera de la elite rivadaviana, la masoneria crecié en esos afios en Buenos Aires al
fundarse logias que nucleaban a liberales espafioles que huian de la reaccion absolutista
que siguié a la derrota del levantamiento de Riego en 1820, y otras logias fundadas por
ingleses vy norteamericanos.”” Es en esos afios cuando en Buenos Aires y en otros
puntos de pais se empiezan a sentir los efectos de la libertad de cultos de hecho que se
vivia desde un decenio atras. La ereccién de iglesias protestantes y la apertura de un
cementerio de disidentes (1821)(25) fueron los indicios de una transformacion a la que el
acuerdo con Gran Bretafia durante el gobierno de Las Heras daria forma Iegal.{ze} Pero
este compromiso que reconocia a los subditos ingleses el derecho a establecer iglesias
para ejercer su culto, tuvo limitaciones que condicionaron su aplicacion en distintos
aspectos. El tratado de 1825 no hacia extensivo a los pastores de cultos no catélicos el
derecho de casar parejas. Los matrimonios entre catélicos y disidentes debian ser
aprobados por un tribunal eclesiastico, que concedia la dispensa a condicién de que el
conyuge disidente aceptara la fe catélica. No serian pocos los conflictos que se
suscitarian por esta cuestiéon. Por esos afios se produjo otra experiencia secularizadora
menos conocida, en la provincia de San Juan, gobernada por Salvador Maria del Carril.
Esta administracion ilustrada dicté en 1825 una constitucion conocida como la Carta de
Mayo, que abolia los conventos y proclamaba la tolerancia religiosa, siendo la primera
carta provincial argentina que consagro la libertad de cultos. Esta reforma le costé a Carril
y al Partido de las Luces su caida, producto de un motin alentado por el clero local.®?”
Durante el periodo de las guerras civiles, que sigui6 a la disolucion del estado rivadaviano,
la cuestion religiosa pronto se inserté en las estrategias politicas de los bandos en pugna.
Los federales de las provincias del noroeste, bajo el liderazgo de Facundo Quiroga,
caudillo de La Rioja, levantarian la bandera de la vieja fe y el eslogan «Religion o muerte»

como rechazo a la politica de libertad de cultos propiciada por los liberales unitarios.'**

La cuestidn religiosa y eclesiastica bajo la Santa Federacion
Luego del fracaso de la experiencia rivadaviana, la faccion Apostélica del federalismo

portefio haria propios los lugares comunes difundidos por los ultramontanos opuestos a la
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reforma de Rivadavia y los integraria en un discurso xenéfobo y tradicionalista. Durante el
primer gobierno de Rosas (1829-1832) ya era apreciable el cambio de atmoésfera politica
en ese sentido, aunque el nuevo poder, interesado en mantener las buenas relaciones con
los comerciantes extranjeros, aceptd que algunos de los cambios que se habian producido
en el decenio anterior eran irreversibles. Pese a que en su entorno intimo no faltaban los
ultramontanos que querian expulsar a los herejes, Rosas mantuvo la libertad religiosa e
incluso favorecio la ereccién de nuevas capillas anglicanas y presbiterianas.”” Durante el
gobierno del federal Lomonegro General Viamonte se produjeron algunas novedades
importantes en las relaciones iglesia y estado. Viamonte consiguié que el Papa confirmara
como Obispo al vicario capitular Manuel Medrano, el primero en ser reconocido por la silla
pontificia desde la muerte del Obispo Lue y Riego en 1812.%% En el agitado afio politico
de 1833, el Motin de los Restauradores, movilizacion de la plebe rosista contra el gobierno
del federal Lomonegro Balcarce, fue impulsado por curas de barrios y matarifes que
levantaban la bandera de la religion verdadera contra los herejes.®" La celebracién de un
matrimonio entre el protestante yanqui Samuel Lafone y la criolla catélica Maria Quevedo
por un pastor presbiteriano, sirvié para agitar las aguas en ese sentido.®” Finalmente un
decreto de Viamonte refrendado por el Ministro Manuel Garcia cre6 un sistema de
Registro para los matrimonios no catélicos. Ese mismo afio se reuni6 un consejo formado
por tedlogos liberales que habian apoyado la reforma rivadaviana, expertos en derecho
canonico y expertos de derecho comin que debian asesorar al gobierno en materia
eclesiastica sobre los alcances que debia tener el Patronato del gobierno sobre la iglesia.
El dictamen de este Concilio provincial le adjudicaba a los gobiernos provinciales el
conjunto de prerrogativas sobre el gobierno de la iglesia que habian gozado los reyes de
Espafia y sus representantes en indias, los virreyes.m} Como se ve, la linea de
instrumentalizacion del clero como un brazo espiritual del estado secular formo parte de
un minimo comin denominador en el que se reconocian todos los gobiernos posteriores a

la emancipacion.

El segundo gobierno de Rosas (1835-1852) significd una importante vuelta de tuerca en
las relaciones entre el poder politico y el clero. La dictadura utilizé profusamente la
demagogia clerical e integré al clero como correa de transmision en su relacién con la
plebe. Tampoco en este segundo periodo, signado por la elaboracion de un discurso mas
xenoéfobo y tradicionalista, se incurriria en la intolerancia abierta hacia los no catdlicos.
Hacia fines de la década de 1830 se suma a las comunidades anglicanas y presbiterianas
una pequefia congregacion de metodistas norteamericanos que en 1842 consiguen erigir
una iglesia. También por esos afios empieza a formarse un grupo de evangélicos
alemanes, a lo que se les reconoce el derecho a practicar su culto.®* El régimen rosista
concibié su relacién con los disidentes a través de los lideres de sus comunidades.

Mientras estos proclamaran su fidelidad a la causa federal, aceptaran la supervision
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policial sobre sus escuelas y no hicieran un proselitismo demasiado ostentoso entre los

criollos, el gobierno no tenia nada que objetarles.{%}

La consecuencia mas importante del ultramontanismo rosista fue el abandono de la
politica educativa y deméas experimentos renovadores del periodo rivadaviano. La caida
del proyecto iluminista de la burguesia comercial portefia y la nueva hegemonia de los
hacendados, significé el desmantelamiento del incipiente aparato de estado creado una
década atras. La «ruralizacion» del estado provincial tuvo como consecuencia la
reasuncién por parte del clero de un montén de funciones que habia cumplido en la
sociedad colonial. Mientras en la universidad se produjo una contra reforma ideolégica, tal
vez no tan profunda como la que la historiografia liberal describiria Iuego,{%} el clero paso
a monopolizar las escuelas medias particulares destinadas a la instruccion preparatoria a
la universidad.”®” Rosas reintrodujo la orden jesuitica, ausente del Rio de La Plata desde
su expulsién por Carlos Il en 1767. Pero luego entré en conflicto con las autoridades de la
Compafiia, que no aceptaron subordinarse a la linea politica del restaurador. Retomando
el viejo paradigma de utilizacién de los parrocos como terminacién capilar del poder del
Estado, Rosas instrumento los curas de barrio como propagandistas y como policia
politica del régimen. Ejecutor de una politica tendiente a completar el proceso de
proletarizacién y disciplinamiento de la mano de obra rural, el gobierno rosista extendié la
red de curatos de la campafia, orden6 que en las escuelas de campo los nifios asistieran
obligatoriamente a misa, que las pulperias y tiendas estuvieran cerradas durante la
homilia y que no se pudieran hacer reuniones publicas hasta que terminara el oficio.”* El
esquema de reglamentacion de la vida privada por el Estado, heredado del periodo
colonial pero nunca abandonado del todo, resurgié en toda su plenitud durante el rosismo.
El fusilamiento del ex cura Ladislao Gutiérrez y su mujer Camila O'Gorman, en 1848, es
un episodio que ha pasado a integrar las paginas de cierta mitologia anti despética
romantica argentina. Pero el hecho de que esta pena draconiana haya sido aplicada en
base a la legislacién heredada del medioevo, frente a la inexistencia de leyes basadas en
los principios del derecho liberal burgués, es un indicador importante del esquema de
relaciones entre estado y sociedad que renacian con fuerza en la capital de la Santa

Federacion.

Es interesante destacar que tan declarada vocaciéon por la defensa de la «verdadera fe»
no le alcanzé al Restaurador para normalizar de todo las relaciones con el Vaticano,
normalizadas a medias con la confirmacion del Obispo Medrano en 1832, en calidad de in
partibus infidelis. El papado no se decidié a establecer un nuncio en Buenos Aires, ya que
los estados pontificios se seguian negando a reconocer la independencia, cuando de la
presencia espafiola no quedaba ni el recuerdo. En lo concerniente a reafirmar los
derechos de Patronato y los derechos de las autoridades locales sobre las pretensiones

pontificias, Rosas fue tanto o mas intransigente que los gobiernos iluministas. En 1837
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ordend un proceso de revision para su posterior aprobacion de todos los documentos
papales destinados al Rio de La Plata desde 1810 en adelante.® Dentro de este contexto
las relaciones con la silla pontificia se siguieron realizando por medio de la nunciatura de
Rio de Janeiro. En 1851 el papa mandd un nuncio a Buenos Aires, que llego cuando habia
estallado el conflicto con la provincia de Entre Rios, y Rosas entendié que no era el

momento para andar arreglando entuertos con el clero.”

Bajo el gobierno de Rosas se persiguié a la masoneria y se prohibié la literatura liberal o
anticlerical. Sin embargo hasta 1839 siguié existiendo alguna presencia masoénica semi
encubierta en los salones literarios y tertulias de Buenos Aires. El descubrimiento y
represion de la conspiraciéon de Maza en 1839 cambid las cosas. Segun los historiadores
de filiacion masonica, hasta el fin de la dictadura existieron circulos masoénicos
clandestinos en Buenos Aires. En esos afios se formaron logias masoénicas en distintos
puntos del pais. Entre ellas las logias de la Cérdoba gobernada por el clan Reinafe, las del
Entre Rios urquicista o las del San Juan unitario. Pero en la mayoria de los casos parece
haberse tratado mas que nada de circulos politicos que se nutrian de un cierto imaginario
masoénico. En los ambitos del exilio antirosista las ideas de secularizacién conocieron
mejor fortuna. Sensibilidad presente en los diarios antirosistas que se publicaban en el
Montevideo sitiado por las tropas de Oribe y defendido por milicias de italianos
garibaldinos que traian, a la Troya del Sur, el clima de la Europa de las revoluciones
liberales. Por su parte los circulos de argentinos instalados en Chile fueron liderados por
el General Las Heras, oficial del cuerpo libertador del General San Martin, que habia sido
iniciado en las logias del decenio emancipador.{“} Muchos de estos exiliados se integraron

en la fila de los sectores mas anti-clericales del Partido liberal transandino.

Los referentes intelectuales de la generaciéon del romanticismo, en especial los que
viajaron a Europa, eran partidarios de avanzar hacia una secularizacién de la sociedad de
forma méas profunda o mas gradual segun los casos. Sarmiento fue un defensor de la
secularizacion para superar la herencia colonial, pero pensada desde una perspectiva
pragmatica. Por eso, a la vez que sostenia que no se debia retroceder del grado de
secularizacion alcanzado durante el periodo rivadaviano, el avance a partir de ese nivel

historico debia ser gradual. En las paginas de Facundo escribi6:

«La cuestion de la libertad de cultos es, en América, una cuestién de politica y
economia. Quien dice libertad de cultos dice inmigracion europea y poblacién. Tal
no causo impresion en Buenos Aires, que Rosas no se ha atrevido a tocar nada de
lo acordado entonces, y es preciso que sea un absurdo inconcebible aquello que

Rosas no intente.»?
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Ideas semejantes, aunque de formulacion mas pragmatica, son las que sostenia J. B.
Alberdi en Las Bases, al proponer los lineamientos generales para la constitucion que
fuera a darse la Confederacion Argentina. Alberdi era partidario de consagrar la libertad
de cultos, pero consagrando a la vez al catolicismo como religion de Estado.” La visién
mas critica de la religion en la generacién romantica se la debemos a Echeverria, que
intentd realizar un compendio de las corrientes mas avanzadas de la Francia en que se
incubaba la revolucion de 1848 y dejo severos juicios de la religibn como aliada intrinseca

del despotismo oscurantista.'*"

La secularizaciéon gradual y modernizante

Luego de la batalla de Caseros y la derrota del Régimen rosista (1852) se abrié una nueva
etapa. Luego de la ruptura del nuevo gobierno de Buenos Aires con el General Urquiza, el
pais quedo dividido en dos bloques. En el campo de la Confederacién, en la convencion
constituyente de 1853, se debatié ampliamente el tema de las relaciones de la iglesia con
el Estado. Varios convencionales clérigos de la provincias del norte propusieron adoptar al
catolicismo como Unica religién del Estado y proscribir a los cultos disidentes. Otra
proposicion fue recogida de la obra de Alberdi, que como ya explicamos, proponia
mantener al catolicismo como religion de estado, pero con tolerancia a las otras iglesias.
Finalmente los convencionales mas liberales como Juan M. Gutiérrez o José B.
Gorostiaga lograron imponer la formula de religién sostenida por el Estado.”” El texto
aprobado establecia la libertad de cultos y ponia como UGnica limitacion a los disidentes el
acceso a la presidencia y vice-presidencia de la nacion. Por otro lado le concedia al poder
ejecutivo la designacion de obispos con acuerdo del senado y la aprobacién de las bulas
papales. Por otro lado le encomendaba al congreso el promover la conversion de los
indios al catolicismo. La resistencia que estos principios liberales produjeron en las
provincias del norte, motivd el sermén apologético de la constitucion que pronuncié el
obispo de Catamarca, Fray Mamerto Esquiu. Cualquiera hayan sido las ideas que en
materia de secularizacion tuviera el grupo dirigente de la Confederacién, en el que habia
varios masones (M. Derqui, Salvador M. del Carril, Juan F. Segui, José B. Gorostiaga,
Mariano Fragueiro, &c.) el caracter embrionario del aparato estatal de «los trece ranchos»,
no dio campo para ningln experimento importante en ese sentido. El parlamento de
Parana, del cual formaron parte no pocos clérigos, dicto algunas leyes en materia de culto
(creacion de diocesis, reformacion de jurisdicciones, asignaciones a obispos y catedrales,
&c.). La mas interesante de estas leyes fue la n® 186 (7 de septiembre de 1858)
ordenando la creacién de un seminario conciliar destinado a la formacién de clérigos para
que, presuntamente, fueran una correa de transmisién del Estado confederal entre la
poblacic’)n.{“s} En 1858, luego de dos misiones diplomaticas encomendadas a J. Bautista
Alberdi y Juan Campillo, el gobierno de la confederacién reanudaba relaciones

diplomaticas con los estados pontificios, cerrando el ciclo iniciado en 1810.“"
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En Buenos Aires durante el periodo cismatico no se produjeron importantes conflictos
entre la Iglesia y el Estado, pero la relacion entre iglesia y sociedad experimentd cambios
mas importantes que en la confederacion. La liberal y progresista Buenos Aires se mostro
mas piadosa que la federalista y tradicional Parand a la hora de darse un ordenamiento
constitucional. La Constitucion del Estado de Buenos Aires en 1854 reafirmaba el caracter
del catolicismo como religién del estado, y afirmaba que adn los disidentes religiosos le
debian respeto. Por su parte la iglesia bonaerense tomaé rapida distancia de su pasado pro
rosista y se integré al nuevo orden. El Estado provincial que debia organizar su control
sobre una poblacién rural cuya adhesion al nuevo orden no era muy firme se decidié a no
prescindir de la iglesia como brazo espiritual en el medio de la barbarie. Una Ley de 1856
reafirmaba el caracter de auxiliares de los Jueces de Paz que debian cumplir los parrocos
de campafia. Por otra parte, los cambios que se estaban produciendo en la estructura
productiva del campo bonaerense llevaron a la aprobacién, en 1858, de una Ley de
redencion de capellanias que permitié la movilidad de estas tierras donadas por fieles a
las iglesias.{“g} Como herencia de la experiencia rivadaviana la élite portefia de 1850-1860
se mostré un tanto reticente a aceptar el arribo de ordenes religiosas extranjeras y
conservé algunas reservas para las ordenes con viejo arraigo en la provincia. A los
franciscanos, Unica orden sobreviviente de la reforma de 1822-1823, se les reprochaba su

encendido pasado pro-rosista.'*”

Si la politica estatal no se caracterizé por una linea de reformas profundas de la relacion
Iglesia y Estado, en la sociedad civil ganaron terreno los ambitos y expresiones favorables
a una secularizacién de la vida social. Los disidentes religiosos a los que el rosismo no
habia perseguido, pero a los que habia mantenido bajo vigilancia, se decidieron a tener
una participacién mas visible en la nueva ciudad liberal. Los protestantes alemanes, que
habian crecido en ndmero durante los Ultimos afios del rosismo, fundaron en 1853 su
primer templo en Buenos Aires, a cuya inauguracién asistieron las autoridades
provinciales.® Mas importante es, sin duda, la reaparicién de la masoneria. A partir de
1853 se formaron varias logias de extranjeros residentes en Buenos Aires. La llegada de
intelectuales librepensadores, como el chileno Francisco Bilbao, y de liberales franceses
que venian escapando del autoritarismo del Il Imperio, ayudé a fortalecer esta tendencia.
En 1855 Sarmiento, retornado de Chile, comenz6 a reorganizar la masoneria bonaerense
como una extension del Gran Oriente del pais transandino. La masoneria se fue
convirtiendo en una especie de ambito de pertenencia del conjunto de los hombres
publicos que adherian al nuevo orden politico. Salvo los ex rosistas, nucleados en el
partido chupandino, unos pocos unitarios devotos, como el gobernador Pastor Obligado, y
los escasos politicos ligados a la iglesia, como Félix Frias, Navarro Viola o Vélez Sarfield,
el resto de la clase politica portefia ingresé a las numerosas logias que actuaban en la
ciudad. En 1857 la Logia Unién del Plata, que contaba con la orientacion de Domingo F.

Sarmiento, presidid6 un complejo proceso de union de las siete logias existentes en la
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ciudad para formar la Gran Logia de la Argentina.{S” Estos hombres de ideas laicistas
actuaron en el periodismo, en la filantropia y en el aparato escolar que se empezaba a
formar. La primera corporacion municipal de Buenos Aires, elegida en 1856, cont6 en su
seno con connotados masones. Entre otras iniciativas, el Consejo del Gran Oriente,

presidido por José Roque Pérez, promovid la creacion de un Asilo de Mendigos."®

El terreno que las tendencias secularizadoras ganaban en la sociedad portefia, no era
ajeno a las tendencias profundas que se manifestaban en el proceso de formacién del
aparato del estado bonaerense. La politica de aparente statu quo en las relaciones iglesia
y estado encubria el hecho que la revitalizacion de la escuela y otras ramas del estado,
luego del retroceso rosista, implicaba la paulatina traslacion de funciones desde la 6rbita
del clero a la orbita estatal. Sin duda los cambios en esta area eran mas susceptibles de
provocar la reaccion de los sectores catélicos que los de otras esferas. La designacién del
protestante aleman German Frers como Inspector General de Escuelas, desataron las iras
del periodismo catélico que no cesaron hasta que el «hereje» presento la renuncia.®™ En
1856 la Direccién General de Escuelas fue confiada al masén Domingo Faustino
Sarmiento, quien trat6 de consolidar el perfil publico de la educacion elemental,
presionando para imponer su «obligatoriedad» e impulsando la arquitectura escolar.
Sarmiento no intento suprimir la educacioén religiosa de las escuelas. Incluso una circular
de 1859, instruia a maestros y preceptores para hacer rezar a los nifios antes de clase y
de llevarlos a la misa el jueves santo. Comentando 24 afios después esta medida, el

sanjuanino hacia el siguiente comentario:

«Las escuelas de Buenos Aires eran en 1859 catélicas, apostdlicas y romanas, y
Don Domingo Faustino Sarmiento, encargado de ejecutar las leyes y la
Constitucion de su pais contra el abandono por el clero de su funcién de ensefar,

de catequizar, introdujo textos y practicas catélicas en las escuelas a su cargo.»{54}

Lejos de cualquier doctrinarismo, el objetivo de Sarmiento era fortalecer los mecanismos
que reforzaban el consenso alrededor del orden social. Y a su juicio esa tarea se debia
realizar con las herramientas que se tuvieran en el momento. No obstante es indudable
gue a fines de su gestién la presencia de la iglesia en las escuelas bonaerenses habia
disminuido bastante. En esos afios no se terminé de poner en pie un sistema escolar
completamente integrado a la esfera publica. Pero los actores particulares que tenian
injerencia sobre la educacion elemental ya no eran exactamente los mismos de antes.
Una elite de filantropos liberales pas6 a hegemonizar las comisiones parroquiales de

educacion que sostenian y orientaban las escuelas urbanas.””

Luego de la batalla de Cepeda (1859) se puso en marcha un intento de reunificacién del

pais que incluyé la reunion de la convencion reformadora de la Constitucion de 1853,

Libertades Laicas. Programa Interdisciplinario de Estudios sobre las Religiones (PIER), El Colegio Mexiquense,
A.C. Ex Hacienda Santa Cruz de los Patos, Zinancantepec, CP 51350, México, Teléfono: (+52) 722 279 99 08,
ext. 215y 216. Correo electronico: libertadeslaicas@cmqg.edu.mx



red iberoamericana por las libertades laicas

reunida en Buenos Aires en 1860. En esta convencion el catélico Felix Frias abog6 en
soledad para que se incluyera en la Constituciéon Nacional un articulo semejante al de la
Constitucion bonaerense de 1854 sobre religiéon de Estado. La convenciéon, donde estaba
presente el mas rancio portefiismo, prefirio conservar la redaccion mas liberal del texto de
1853.%% Ese mismo afio, durante los festejos del 9 de julio en Buenos Aires, la masoneria
portefia fue el ambito del agasajo que se le brind6 a los lideres de la Confederaciéon Justo
J. de Urquiza y el presidente Manuel Derqui, iniciados en las logias del interior, en un
fallido intento de acercamiento entre los dos bloques politicos en que estaba dividido el

pais.®”

Iglesia y Estado en los afios de la «organizacién nacional

Luego de la batalla de Pavdn (1861) el colapso de la Confederacién y el definitivo triunfo
de Buenos Aires, los triunfadores pensarian el rol de la iglesia en la vida del pais a partir
de la necesidad de fortificar un Estado-nacion muy distinto del precario acuerdo
confederal de Parana. Dentro de ese orden de prioridades se disefi6 una politica tendiente
a transferir gradualmente ciertas funciones desempefiadas por la iglesia a distintas ramas
del aparato estatal en formacion. Politica que se desenvolvié en base a una estrategia
destinada a evitar un conflicto abierto con la iglesia. Esta estrategia, mantenida por los
distintos gobiernos que se sucedieron hasta 1880, era inseparable del caracter
embrionario del aparato del estado. Al igual que los intentos regalistas o secularizadores
de décadas anteriores, la elite politica de la argentina liberal de las décadas de 1860 y
1870 considerd que el control del poder politico sobre la iglesia, en base al sistema de
Patronato, era un poder al que no se podia renunciar. Era una politica de cambio gradual,
pero sostenido. Si se decidié6 mantener la ensefianza religiosa, no es menos cierto que a
medida que el sistema escolar iba ganando en solidez era colocado bajo la autoridad
directa del estado, lo cual implicaba una paulatina pérdida de peso del clero es su papel

de organizador del consenso hegemonico.

La administracion de Bartolomé Mitre (1862-1868) integrada por un presidente y tres
ministros masones (Eduardo Costa, Gely y Obes y Guillermo Rawson) produjo una serie
de reformas puntuales para agiornar la esfera publica. Eduardo Costa, ministro de
Instruccion publica de Don Bartolo, fue el disefiador de esta politica laicista contrapesada
con concesiones al clero. El principal objetivo de Costa fue la modernizacion de la escuela
media en su rol de formadora de las nuevas elites politicas del pais. La reorganizacion del
antiguo Seminario eclesiastico para convertirlo en 1863 en Colegio Nacional, bajo el
rectorado del liberal francés Amadeo Jacques, es el ejemplo de una linea de avance
secularizadora no conflictiva. El colegio de la calle Bolivar seria tomado como modelo
para los colegios nacionales que se instalarian en Tucuman, Mendoza, San Juan (1863),
Catamarca, Salta (1865) y los que se irian abriendo en el resto de las capitales

provinciales.®® En ellos se comenzaria a formar la futura elite del pais sin la presencia
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decisiva del clero. Aunque como M. Cane recuerda en sus memorias estudiantiles a los
jévenes liberales del Nacional de Buenos Aires se les leyera la vida de los santos y se les
siguiera obligando a comulgar.{sg} Debe tenerse en cuenta que el mason Costa, que
impulsaba el agiornamiento del futuro elenco gobernante, se manifestd también
preocupado por la disminucion de los parrocos que se ocupaban del servicio espiritual de
la ciudad y la campafia y consecuentemente apoyd la instalacién de un nuevo seminario
formador de sacerdotes.® En 1863 se produjo un incidente un poco mas conflictivo ligado
al proceso de secularizacién. Por medio de un Decreto del PE se le quitdé al obispado la
administracion de los cementerios a consecuencia de su negativa de permitir el entierro de
masones. El Decreto del Mitre, refrendado por Costa, utilizaba un lenguaje que reflejaba
bien el sentido politico que para el gobierno tenia esta medida. Por un lado aludia a la
obligacién que tenia el estado de frenar la injerencia del clero sobre los derechos de los
ciudadanos y por otro se le reprochaba a la iglesia el no haber actuado de acuerdo con los
generosos principios de su fe.”® Interesante pirueta discursiva que terminaba afirmando
el caracter positivo de los principios religiosos, aunque el decreto en cuestidon fuera en
respuesta a una actitud intolerante del clero. En 1865 la instalacion de una colonia de
galeses protestantes en el Chubut, con apoyo econémico estatal, suscité la impugnacion
en el parlamento de Felix Frias, el hombre de la iglesia en la elite politica, quien no
obstante militaba en las filas del mitrismo.

La consecuencia politica mas directa de estas medidas parece haber sido las simpatias
que el alsinismo coseché hacia fines de la década de 1860 en la mayor parte del clero
portefio. Esto pese a que el gobierno de Mitre habia hecho concesiones a la jerarquia
eclesiastica para compensarla de sus perdidas. En uso de las funciones de patronato el
gobierno de Don Bartolo presenté un proyecto que se convertiria en la Ley 116, para
elevar la di6cesis portefia a la categoria del Arquidiocesis a cargo de toda la iglesia
argentina.{62} Por su parte el Arzobispado de Buenos Aires apoy6 abiertamente la guerra
del Paraguay e incluso durante el conflicto se gestioné ante el Vaticano que el obispado
de Asuncién pasara a la jurisdiccion de Buenos Aires.”®® En 1867 al producirse en Santa
Fe un levantamiento popular contra la politica secularizadora del gobernador Nicasio

Oroifo el gobierno de Mitre no lo sostuvo en el poder.

El conflicto suscitado entre el gobierno de Santa Fe y el obispado de Parana merece un
analisis un poco mas en detalle. El gobernador Nicasio Orofio venia realizando una
politica de impulso a la colonizacion agricola, comenzada en Santa Fe una década atras
con la instalacion de inmigrantes suizos en Colonia Esperanza en 1854. La presencia de
colonos provenientes de paises protestantes (Estados Unidos, Inglaterra, Alemania,
&c.){G‘” obligb al gobierno santafesino a avanzar en la secularizacién de la administracion
provincial, con una premura que todavia no se dejaba sentir a nivel nacional. Ya mal

enquistado con la iglesia por un intento de expropiacién de un convento que termind en
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los tribunales,®® Orofio seculariz6 los cementerios en 1867 y se decidié ese mismo afio a
dar un paso mucho mas audaz. El gobernador envié a la legislatura un proyecto de ley de
matrimonio civil que luego de ser aprobado cont6é con la virulenta oposicion del Obispo
Gelabert y Crespo de Parana, provincia de Entre Rios. El obispo enterriano dio a conocer
una pastoral donde ordenaba a los parrocos que no celebraran la ceremonia religiosa de
las parejas que previamente se hubieran casado en el Registro Civil.*® Luego que el
gobernador declarara subversiva la pastoral y pusiera presos a varios curas, estallé la
revuelta popular a comienzos de 1868 al grito de jMueran los Masones! So pretexto de la
lucha contra la impiedad secularizadora el jefe de los rebeldes, el joven Simén Iriondo,
lider de la faccién urquicista de Santa Fe, buscaba ganar la provincia para la orbita del
caudillo entrerriano en visperas de las elecciones presidenciales de 1868. Orofio pidid la
intervencion federal al gobierno de Mitre. Pero cuando la intervencion llegé, en vez de
reponerlo en el cargo, Orofio buscdé una solucién negociada. La misién del ministro
Eduardo Costa en Santa Fe termind con un llamado a elecciones en condiciones que
implicaban entregar la provincia al urquicismo, aliado electoral de Mitre en ese
momento.®” Aun en sus rocambolescas derivaciones politiqueriles este conflicto es muy
representativo del lugar que jugaban las medidas de secularizaciéon en esos afios. La
particular situacion de Santa Fe oblig6 al gobierno de Orofio a ir mas alla del limite tras el
cual las relaciones entre gobierno e iglesia entraban en colision. El gobierno nacional no
podia avalar a una administracion cuya politica podia concitar sus simpatias pero que
implicaba costos muy altos en un pais con un aparato estatal embrionario. Por otra parte
la utilizacion que hizo el General Urquiza del Obispado de Parana como grupo de presion

para ganar una provincia es representativa del peso de la iglesia en la politica provinciana.

Pero, ¢(como se reflejaban estas cuestiones en la sociedad civil? En Buenos Aires, en
esos afios, la presencia de circulos identificados con las ideas de secularizacion excedia
el ambito politico e intelectual. La lucha por la instalacion de ideas, discursos o lenguajes
politicos es algo que se puede desarrollar de mdltiples formas y en distintos espacios de
la sociedad. Y la fuerte presencia de los sectores liberales en distintos ambitos semi
publicos y semi privados de Buenos Aires en 1860-1870 es una prueba de ello. Era muy
importante la presencia de masones en las comisiones barriales que habian surgido para
encarar una serie de problemas derivados del crecimiento urbano que el poder municipal
embrionario no llegaba a atender. Pero por sobre todas las cosas fue importantisima la
presencia de la masoneria durante las grandes epidemias de 1867 y 1871. Tanto a través
de los llamados de los diarios anticlericales a organizarse contra el flagelo, como con la
presencia de los principales dignatarios masoénicos en la Comisién de Higiene Publica de
1871 y con el protagonismo de médicos masones y hombres liberales en las comisiones
parroquiales, en las sociedades de ayuda a las victimas y en las iniciativas nacidas en el
seno de las colectividades extranjeras. Ante los cambios que se vivian el aparato religioso

caritativo-tradicional ya no podia cumplir el rol que habia cumplido en el pasado aldeano y
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el aparato médico-sanitario estatal todavia no se habia puesto en pie.{eg} En ese contexto
una red formada por distintos actores sociales que se reconocian en el minimo comdn
denominador de la vocacion secularizadora ocupd ese vacio ante una coyuntura clave

como las grandes epidemias producto del crecimiento urbano acelerado.

Durante la presidencia de D. F. Sarmiento (1868-1874) el problema de las relaciones entre
la iglesia y el estado cobraria mayor importancia. El sanjuanino llego al poder en medio de
una guerra internacional y brotes de resistencias regionales en todo el pais. Su base
politica era una coalicién inestable de gobiernos provinciales que carecia de una solidez
previamente adquirida para gobernar el pais. Es en este contexto que Sarmiento decide
renunciar a la masoneria a poco de asumir la presidencia. El nuevo gobierno intentaba
disipar cualquier sospecha de anticlericalismo militante. EI Cédigo Civil redactado por
Vélez Sarfield, ministro del interior de Sarmiento, y aprobado en 1871, no incluyd la
instauracion del polémico sistema de matrimonio civil. Mas alla de estos juegos de
equilibrios estratégicos es indudable que la presidencia de Sarmiento signific6 un avance
en la linea de secularizacién modernizadora del aparato del Estado. Pese a la presencia
de clérigos y politicos cercanos a la iglesia el circulo dirigente del autonomismo compartia

la linea de secularizacién progresiva iniciada después de Pavon.

Asi como la iglesia era un aparato lo suficientemente poderoso como para que los
gobiernos nacionales no quisieran romper lanzas del todo con ella, ¢, cudl era el peso de la
masoneria en el contexto de un pais con un aparato estatal en formacion? No puede
pasarse por alto la funcionalidad de las logias para organizar redes de poder a lo largo de
la geografia nacional y aln atravesando las fronteras todavia magmaéaticas de las
republicas latinoamericanas. Queremos llamar la atencion sobre un episodio poco
conocido ligado a la consolidacion de la soberania del Estado sobre su territorio. Luego de
la derrota paraguaya en la guerra de la Triple Alianza, los ejércitos aliados que entraron
en Asuncion en 1869 fueron acompafiados por una delegaciéon encabezada por el Gran
Maestre del Oriente argentino Dr. Roque Pérez, por el brasilefio Silva Parananho,
miembro del Gran Oriente de su pais y por un representante del gobierno uruguayo. Esta
delegacion debia resolver la forma de instalar un gobierno paraguayo provisional. Junto
con la delegacién viajaban varios masones paraguayos que habian apoyado a los aliados
contra el gobierno de Mariscal Solano Lépez. La comun identidad masénica que unia a los
representantes de los gobiernos aliados y a los exiliados paraguayos liberales servia de
ambito adecuado para negociar la organizacidn de un pais arrancado de las garras de una
«Tirania barbara». Una especie de diplomacia con sabor a logias y acuerdos de
hermandades. En Asuncién el representante argentino organizé la asistencia médica y
sanitaria de la poblacion paraguaya devastada cinco afios de guerra de exterminio. Roque
Pérez utilizé su condicion de alto dignatario de la masoneria para reclamarle a las logias

ayuda pecuniaria y el envio de médicos. El equipo de médicos militares masones que
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llevaba la delegacién argentina trabajé codo a codo con los capellanes aliados y con la
iglesia local que buscaba brindar consuelo al desolado pueblo guarani. Interesante alianza
de la masoneria y la iglesia unidas en una obra humanitaria para curar a las victimas de
un genocidio en las que ambas estuvieron de acuerdo. La gestién de Roque Pérez
incluyd, como era de esperarse, la formacién de una logia paraguaya dependiente del
Gran Oriente Argentino.®” Por su parte los brasilefios fundaron Logias dependientes del
Gran Oriente del Imperio, a través del cual ejercieron influencia sobre los gobiernos

paraguayos hasta la evacuacion de Asuncién por las tropas imperiales en 1876.1%

La politica educativa de Sarmiento es toda una radiografia de la politica de secularizacién
no conflictiva. El cuyano eligi6 como Ministro de Instruccion Publica al joven Nicolas
Avellaneda, que habia sido ministro del gabinete de Adolfo Alsina en la provincia de
Buenos Aires y que era uno de los politicos mas allegados a la Iglesia. Entre los
funcionarios medios del area de educacién en esos afios convivirian liberales laicistas
como Juana Manso con hombres mas pragmaticos como José M. Torres.”™ En un
mensaje de 1869 Avellaneda definia la politica nacional tendiente a la formacién de

maestros para hacerse cargo de la educacién elemental:

«El maestro debe ser formado, y la Nacion prestara el mas valioso servicio a la
educacion primaria en las provincias, fundando y sosteniendo con sus rentas, dos
o tres grandes establecimientos, donde aquel reciba la educacién especial que ha
de habilitarle para desempefar su elevada misién, como instituto de la mente y de
la conciencia del pueblo representado por el nifio, que sus lecciones convertiran

en hombre libre, inteligente, Gtil.»""?

En este mensaje esta expresada la voluntad de formar un magisterio diplomado que
deberia ocuparse de la educacién elemental suplantando cualquier otro agente que antes
hubiera cumplido esa tarea, incluyendo a los clérigos catolicos. La piedra angular de esta
politica seria la creacion de las escuelas normales, comenzando por el Normal de Parana,
inaugurado en 1870, y los normales de Concepcién del Uruguay (1873) y Buenos Aires
(1874).{73) Como ministro, Avellaneda refrend6é el ingreso de maestras protestantes
norteamericanas, propiciado por Sarmiento para comenzar la formaciéon de educadores;
medida que como se sabe concito fuertes criticas del clero en varios puntos del pais. La
creacion del magisterio normalista, como un sacerdocio laico que llevaria la civilizacion
hasta los confines de la barbarie e incorporaria a las masas a la democracia politica fue la
obra mas importante del gobierno de Sarmiento. Es interesante ver co6mo un ministro
identificado con la iglesia fue el ejecutor de la politica de fortalecimiento del sistema
educativo escolar, que era funcional al proceso de secularizacién progresiva que venian

impulsado los distintos gobiernos nacionales.
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El debate sobre la Iglesiay el Estado en la politica bonaerense

«Debe el gaucho tener casa
escuela, iglesia y derechos»
José Hernandez, Martin Fierro

El proceso de modernizacién del gobierno de la Provincia de Buenos Aires, llevado
adelante por las administraciones autonomistas, también merece ser tenido en cuenta en
un balance de los procesos de secularizacién previos a 1880. En esta materia los
gobiernos autonomistas bonaerenses parecen haber seguido la misma politica de
equilibrio compensatorio con la iglesia y sus aliados que los gobiernos nacionales. La
designacién del joven catolico Nicolas Avellaneda como Director General de Escuelas por
Adolfo Alsina en 1866, fue compensada con la designacién de hombres laicistas en los
niveles medios del area educativa. En 1869 el Gobernador Emilio Castro designé al joven
tribuno catélico José M. Estrada como Director General de Escuelas, acompafiado por un
Consejo de Instruccién con mayoria de vocales ligados a la masoneria. La designacion de
Estrada caus6 malestar en la mayoria de los maestros y directores. La instrumentacion de
un ciclo de conferencias formativas para maestros fue interpretada como un intento de
hacer propaganda clerical y recibié la critica de varios docentes, recogidas prontamente
por la prensa liberal. Estrada intento sancionar a los maestros rebeldes y no cont6 con el
aval de la mayoria de los vocales del Consejo, razén por la cual presentd la renuncia en
marzo de 1870."* Este incidente es representativo no sélo de los juegos de equilibrios
que los gobiernos ensayaban en materia confesional, sino también de otro tipo de
equilibrios asimétricos que se estaban forjando en el seno de los aparatos de estado. A
medida que se consolidaba el sistema escolar los sectores catélicos estaban cada vez

mas en minoria.

Por ese entonces el gobernador Emilio Castro propuso a la legislatura una reforma de la
constitucion bonaerense. La estrategia para legitimar ante la opinién publica la
convocatoria y crear un consenso minimo para su realizacion se hizo a través de la prensa
portefia. Los diarios liberales de Buenos Aires, con la sola ausencia del 6rgano del
arzobispado, se sumaron a la campafia en 1870. Este proceso es una muestra tipica de
los sistemas de acuerdos entre las distintas fracciones politicas de la oligarquia, tanto
para superar crisis graves o como sistema de legitimacion de reformas sobre las que
existia un consenso implicito. En una serie de reuniones realizadas en la casa del General
Bartolomé Mitre se negocid un acuerdo entre partidos para elaborar una lista comdn y un
temario unificado para la convencion. En las bancas de los constituyentes se sentaron los
principales lideres del mitrismo y el alsinismo, pero también hombres jévenes que
tomaban el recambio de la generacién de Pavon. Entre ellos varios de los egresados de la

Facultad de Derecho en 1869 de donde saldrian algunos dirigentes el grupo reformista del
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autonomismo en la segunda mitad de la década de 1870-1880.""' La convencién
constituyente aprobd varias reformas que modernizaban el sistema politico electoral
bonaerense (eleccién popular del gobernador, representacion proporcional, acuerdo
legislativo para la designacion de ministros, &c.) e incluyé en el texto constitucional
referencias a la obligatoriedad de la ensefianza a iniciativa del librepensador espiritualista
Carlos Encina.'’”® Pese a que entre los constituyentes habia varios partidarios de la
secularizacion, la propuesta del joven Eugenio Cambaceres para establecer la separacién
de la iglesia y el estado fue rechazada.

El debate de la propuesta de Cambaceres es sumamente interesante porque trajo a
colacién los puntos claves de la relacién Iglesia y Estado en la Argentina de 1870. Los
argumentos de Cambaceres aludian al pluralismo confesional de la poblacién, y como el
caracter de religion estatal del catolicismo planteaba limitaciones a los disidentes
(juramento religioso obligatorio a los legisladores, obligacién de sostener un culto que no
profesaban, &c.), salvo los discursos mas doctrinarios de los catélicos Goyena y Estrada,
los demas oradores que rebatieron la propuesta de Cambaceres (Mitre, Tejedor, Montes
de Oca) utilizaron argumentos concernientes al ordenamiento juridico nacional (la
obligacién de las constituciones provinciales de no contradecir la constitucién nacional).
También aludieron a las funciones que cumplian los curas como auxiliares de la
administracion provincial en la campafa. El discurso del joven anticlerical Luis V. Varela,
Unico orador que apoyo la mocién de Cambaceres, recogié el guante y defendié la
necesidad de laicizar el aparato estatal criticando por regresiva la actuacion de los curas

entre la poblacién rural:

«Alli sefior Presidente, el parroco catélico es el que forma el alma y la educacién
en los gauchos. Ese parroco, costeado por el Estado, con atribuciones
indispensables y valiosisimas, en la vida civil, por su intervencion en el estado civil
de las personas, es considerado por todos los habitantes de su distrito, como
funcionario publico. Representante a la vez del Dios Divino y del Gobierno
humano; disponiendo de poderosos elementos, de prestigio. ¢ Quién nos garantiza,
sefior Presidente, que alguna vez no se constituira en explotador de la ignorancia
de los feligreses, para venir mas tarde, en nombre de la religiéon, a levantar
columnas religiosas, como la famosa Chirinada de triste recordacion entre

nosotros?»!'"

La estrategia de Varela consistia en cuestionar los presupuestos de la politica de
secularizacion gradual. Los gradualistas sostenian que no se podia avanzar mas rapido en
la secularizacion, para no dejar un vacio en las instancias claves en la que se reforzaba la
hegemonia de la oligarquia sobre las clases subalternas. Varela sostenia que el papel del

parroco como un juez de paz con sotana le conferia un poder que podria ser usado para
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impugnar al sistema politico en la medida que el proceso de modernizacién gradual
terminara afectando su status. Por su parte los oradores catolicos aprovecharon el debate
sobre la separacion de la Iglesia y el Estado para exponer su doctrina de la Iglesia libre en
el estado libre que sera central en la estrategia de los grupos proclericales en los debates
sobre las leyes de secularizacion de la década siguiente. Los miembros catélicos de la
elite a la vez que aspiraban a evitar la laicizacion del estado afirmaban el derecho de la
iglesia de gozar de libertad respecto a la tutela que el estado ejercia sobre ella a través

del sistema de patronato."”®

La convencién reformadora bonaerense concluyé reafirmando el consenso de las distintas
fracciones de la elite sobre la necesidad de no romper todos los puentes con el clero al
qgue el estado gradualmente le quitaba poder de decisién. De hecho la convencién dio el
marco juridico para la politica de expansion de la educacion en la provincia de Buenos
Aires que impulsarian hombres liberales y laicistas como Carlos Encina, Jose M.
Gutiérrez, &c. Como una nueva muestra de los equilibrios existentes dentro del
autonomismo bonaerense la comisién que redactaria el texto de la Ley de Ensefianza
comin de 1875 estaria formada por dos liberales Jose M. Gutiérrez y Jose M. Moreno y
por el catolico Goyena. Esta norma provincial, que fue el principal antecedente de la Ley
1420, establecia que en las escuelas provinciales se debia aplicar un minimo de
educacion religiosa respetando el derecho de los padres no-catélicos a que no se le

impartiera ensefianza confesional a sus hijos.!"”

Larelacion Iglesiay Estado durante la presidencia de Nicolas Avellaneda

La llegada a la presidencia de Nicolas Avellaneda en 1874 signific6 que por primera vez
ocupara la cima del poder politico un hombre asociado al catolicismo, aunque fuera en sus
expresiones mas dialoguistas. La inclusion de algunos politicos filo catolicos en el
gabinete y la consagracion del Arzobispo Aneiros como diputado oficialista marcaron un
momento de optimismo para los pequefios circulos politicos ligados a la iglesia catolica.
Pero la jerarquia eclesiastica pronto expresé su desazén al ver que la administraciéon
Avellaneda no estaba dispuesta a volver atras en la linea de consolidacién del aparato
estatal iniciada por los anteriores gobiernos. El érgano de la curia El Catdélico Argentino
criticé en duros términos la designacién del masén Onésimo Leguizamon en el estratégico
Ministerio de Instruccion Publica, en donde el clero hubiera querido ver a Felix Frias que
en cambio fue designado Ministro de Relaciones Exteriores.®™ La administraciéon de
Taquito Avellaneda que no terminaba de llenar las expectativas del clero despertaba a la
vez una fuerte desconfianza en los grupos laicistas. Para comprender esta particular
situacién debe tenerse en cuenta la fragil estabilidad del nuevo gobierno jaqueado por el
fantasma de las conspiraciones mitristas y por la crisis econdmica que azoto el pais entre
1873-1876. En este nuevo escenario surgirian las primeras iniciativas politicas

importantes de corte anticlerical mas definido y los primeros intentos de articular la accion
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de los miembros laicistas de la elite para defender el modelo de gestion estatal en

formacion.

Pero esta agitacién anticlerical de la segunda mitad de la década de 1870-1880 solo
puede entenderse pasando revista al proceso de crecimiento de un espacio laicista
anticlerical en la sociedad civil desde 1860 en adelante.

Ambitos laicistas y anticlericales en el Buenos Aires de 1870

Desde los afios del cisma, se habian formado en Buenos Aires distintos a&mbitos politicos,
intelectuales y comunitarios en donde se difundian ideas de tipo liberal, laicista y
anticlerical. Ya a fines de los afios 50 se publicaban en Buenos Aires publicaciones
liberales como La Nueva Generacion y La Civilizacion, a la vez que las ideas liberales
tenian su espacio en diario como Los Debates o en La Tribuna, érganos del liberalismo
portefiista. En 1863 se funda El Artesano, periédico que se definia como socialista, en
donde escribian los exiliados franceses Alejo Peyret, Amadeo Jacques y Victory y Suérez,
quien seria un fuerte propagador de la masoneria en Buenos Aires. El Artesano publicé en
sus paginas colaboraciones del chileno Francisco Bilbao, tal vez la figura intelectual mas
identificada con un anticlericalismo militante en el Buenos Aires de esos afios. Este
polemista habia escrito en 1860 una fuerte diatriba contra el Arzobispo Escalada, que
habia despachado una Pastoral censurando su libro La América en Peligro.(gl} Bilbao gand
mucho prestigio en el Buenos Aires liberal de la presidencia de Don Bartolo. Hacia fines
de la década pasaria e editar en sociedad con el maso6n alsaciano José Berhein, La

Republica, que se convertiria en el 6rgano mas anticlerical de la prensa portefia.

En el marco de un sistema politico electoral ajeno a cualquier forma de representacién
politica amplia, existia una instancia clave de legitimacién de las estrategias de las
facciones de la élite politica: la opinién publica.®” La falta de una definicién programatica
del liberalismo mitrista en materia de secularizacion generd criticas moderadas de
distintos sectores que hubieran esperado una renovacién mas profunda en la materia.®*
Sobre esta base creceria en los afios de la presidencia de Sarmiento la audiencia del
espacio anticlerical portefio, que diversificaria sus canales, su agenda tematica y sus
vinculos con espacios politicos e intelectuales mas amplios. La prensa portefia en su
conjunto identificaba a la Iglesia Catélica como un obstaculo para el progreso de la
civilizacion. Era una reaccion frente al Syllabus (1864) y la condena papal al pensamiento
moderno y del estrechamiento de las relaciones entre el Vaticano y la reaccién europea.
El conjunto de los diarios de la elite recogian buena parte de las proposiciones de los
grupos liberales europeos. En su analisis del periodismo de José Hernandez, en su etapa
al frente de El Rio de La Plata (1869-1870), Halperin Donghi habla de un consenso
general de la gran prensa portefia alrededor de condenar al catolicismo realmente

existente en relacién a su actitud con el espiritu del siglo.®"
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Las manifestaciones concretas de esta critica generalizada podian deslizarse hacia un
estilo mas virulento frente a situaciones concretas. La aparicion en 1869 de un 6rgano
periodistico del arzobispado portefio, Los Intereses Argentinos, concité comentarios
criticos y sarcasticos de todo el ambito periodistico de la ciudad. En 1870, al entablarse
una polémica entre la colectividad italiana y Los intereses, por comentarios de corte
xenéfobos publicados en sus paginas, el conjunto de la prensa portefia tomé partido por
los italianos contra el diario catélico.® En 1871 la negativa de la iglesia a incluir en un
funeral de las victimas de la fiebre amarilla a los médicos masones, provocé una fortisima
campafa encabezada por La Republica y La Tribuna y personalizada en el Arzobispo
Aneiros. Ese movimiento reflejo de destacar en primerisimo plano cualquier iniciativa de
corte intolerante del clero fue cultivado por varios diarios de la elite. La Tribuna de Héctor
«Orién» Varela escribia en 1871 que el clero cordobés llamaba a los paisanos a no
trabajar en la construccidon del ferrocarril, porque este serviria para traer masones y
herejes.{%} En 1872 al conocerse el levantamiento de los gauchos del Tata Dios en Tandil,
que al grito de «Mueran los Masones» procedid a asesinar gringos, la prensa portefia
condend unanimemente el rebrote de intolerancia y lo cargé a la cuenta de la iglesia,
aunque el movimiento hubiera sido alentado por un curandero con vocacion de santo
mesianico.®” La Republica y la menos doctrinaria, pero no menos exaltada, La Tribuna, le

dedicaron una amplia cobertura a los episodios de Tandil:

«Alli el clero se ha apoderado de todas las conciencias. Indignos sacerdotes de
una religibn que cuenta tan augustos martires, han propagado desde las mas
groseras supersticiones... El cura de campafa es casi siempre la autoridad
absoluta e infalible del distrito. Se sabe ha habido un cura catélico que impulsaba
a su rebafio a hostilizar de todos modos la a la poblacién protestante... En vista de
tales ejemplos no es posible desconocer la influencia de esa propaganda

funesta.»®®

Mientras no se dejaba pasar ninguna accion proveniente del campo catdlico para
denunciar su influencia nefasta, la estrategia de la prensa liberal se volvia mucho mas
moderada a la hora de definir una posicién respecto a las lineas a seguir respecto a la
iglesia y su rol en la vida nacional. Buena parte de la critica a la iglesia por la prensa,
apuntaba a reconvenir al clero por su falta de voluntad para emprender el agiornamiento
gue haria posible su integracion a la lucha por el progreso. Halperin Donghi cita como
ejemplo de esta estrategia una serie de articulos de El Rio de La Plata en donde se
expresaba el deseo que el Concilio de 1870 emprendiera esa tarea.’®” Con la excepcion
de La Republica, de Bilbao, todos los demas periddicos clamaban por una reforma de la
vetusta iglesia aliada al antiguo régimen. Esta estrategia, aun cuando se situaba en una

posicion mas doctrinaria y militante, era en Ultima instancia funcional a la legitimacion de
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la politica de secularizacién gradual y selectiva llevada adelante por los gobiernos de Mitre

y Sarmiento.

Mientras tanto el anticlericalismo periodistico se proyectaba en distintos ambitos
particulares de la vida portefia. Entre 1868-1872 surgié en Buenos Aires una prensa
bohemia estudiantil (Los Negros, La Africana, La Cartera Misteriosa, El Estudiante) que
acogia los lugares comunes del anticlericalismo de la Europa romantica. La critica
anticlerical de estos grupos estaba integrado a la sociabilidad festiva de los jovenes de la
elite. En 1868 el arzobispado protestdé porque varias sociedades carnavalescas habian
escenificado una sétira de la misa. En 1870 la ceremonia del carnaval en la plaza del
Parque tomo la forma de una satira al Concilio Ecuménico encabezada por tres chiflados
disfrazados de cardenales.”” Esta satira asociaba el anhelo de una europeizacion del
medio cultural portefio con la extincién de los restos de la atmdsfera catélica y
tradicionalista en la vida de la ciudad. El diario carnavalesco Los Negros, analizaba en

estos términos el esplendor de los carnavales de 1870:

«...jOh! todo esto dice emocionado al corazén argentino que su patria ya no es la
cautiva que lloraba silenciosa a la sombra de una tiranias, ni la que arrastraba las
cadenas de una hipocresia monacal, sino que se levanta radiante y majestuosa
como es su cielo, sus rios y sus bosques, con su aliento libre como el viento de su
Pampa, para que suspendido en alas del progreso la admire la orgullosa Europa

que un dia llamé desde las gradas de sus palacios, pueblo salvaje!»""

Es también el campo carnavalesco el espacio elegido para otros grupos que incorporaban
elementos anticlericales en los mensajes que formaban parte de una estrategia identitaria.
Las comparsas de la colectividad italiana cantaban luego de 1870 a la gloria de la patria
unificada luego de vencer al poder del papado. En los carnavales de 1876 cantaba la

sociedad Stella di Roma:

«Dopo lire de un bieco destino,
dopo el tedio de una era incresciosa
al delubro fatal di Quirino

e tornata la dea liberta.»°%

La consolidacion de las elites comunitarias de las principales colectividades extranjeras
implicé un crecimiento del espacio laicista portefio. En la elite italiana predominaba un
grupo mazziniano con una fuerte impronta anticlerical. Los diarios italianos que van viendo
a la luz a partir de 1868 asumen, con distinto grado de adscripcion, la pertenencia al
campo anticlerical. Entre ellos La Nazione ltaliana (1868), ElI Operai Italiani (1872), La
Patria de gli Italiani (1876) y en particular Le Amico del Popolo (1879), érgano del
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mazzinismo mas radicalizado.”® Este predominio liberal laicista en la colectividad italiana
no se limitaba al periodismo, sino que se extendia a la industria que hacia posible la
circulacion de las ideas. En momentos en que crecia la presencia de la imprenta en
Buenos Aires y se producia la primera huelga de tipografos (1877), un sacerdote
salesiano comentaba el predominio del elemento masoénico entre los obreros graficos

italianos:

«Hay también escuelas y diarios italianos pero alimentados y sostenidos por los
pérfidos masones para corromper a los obreros, los cuales, son italianos casi
todos. El obrero italiano tiene la imprenta propia, en la cual no acepta nada que no

sea de ayuda a la propaganda masénica.»"""

La orden salesiana establecida en 1877 en el barrio italiano de La Boca, donde el
predominio del los anticlericales era notorio, se convertiria en la bestia negra de los
comecuras locales. El salesiano Antonio Milanesio, evangelizador de los indigenas
patagonicos, fue victima de un atentado a manos de un taita xeneize, hecho celebrado en
los circulos anticlericales de la localidad. En 1880 la iglesia de San Marcos Evangelista
fue objeto del ataque nocturno de una logia de carbonarios que destruy6 distintos objetos

de culto.®

La presencia de liberales anticlericales era también importante en el ambito de la
colectividad espafiola que venia recibiendo grupos que escapaban de los vaivenes de la
politica peninsular. En 1869 llegé a Buenos Aires, proveniente de Montevideo, el mason
espafiol Luis Fors, que se incorporo a la redaccion de La Republica de Bilbao y fund6 una
Escuela Racionalista, que seria censurada por el diario del arzobispado por «atea». Como
buen anticlerical Fors no dejo pasar la oportunidad para enzarzarse en una guerra de
panfletos con el arzobispado y sus representantes legales. Exponente del anticlericalismo
militante de la Espafia de 1860, Fors ha dejado en sus escritos una opinién poco favorable
de la politica educativa de Sarmiento a la que consideraba una inmoral claudicacién ante
las fuerzas del oscurantismo y el atraso. Explicando el fracaso de su establecimiento en

Buenos Aires dice el mason espafiol:

«Esta escuela atrajo sobre mi y sobre los tres espafioles restantes que me
ayudaron, toda clase de persecuciones publicas y secretas de los oscurantistas
gque monopolizan la ensefianza en Buenos Aires, protegidos por el inepto,
maquiavélico y democratico Presidente de la Republica Argentina, que se titula

Excmo. Sr Don Domingo Faustino Sarmiento.»"®

El aporte espafiol fue importante también en otro pequefio &mbito doctrinario que cobra

vida en esos afios y que se incorpora con perfil propio a la constelacion de grupos
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laicistas y anticlericales. En efecto, son espafioles los inspiradores de los primeros grupos
espiritistas que se forman en la capital argentina en los afios de la presidencia de
Sarmiento.””? Mas alla de estos circulos acotados, el perfil de la elite espafiola en Buenos
Aires estaba lejos de evidenciar un predominio anticlerical como el que encontramos en
los italianos. Sefialan Francisco Devoto y Alejandro Fernandez en su estudio de las
mutuales ibéricas en Buenos Aires que buena parte de las conducciones comunitarias
estaban en manos de liberales o republicanos, que adscribian a una identidad laicista
diferenciable del anticlericalismo abierto de los circulos italianos.”® Pero el principal
o6rgano de la colectividad, El Correo Espafiol, tenia un fuerte componente anticlerical que
reproducia la agenda tematica de los diarios mas anticlericales del medio portefio. Este
periédico combatié duramente la candidatura del arzobispo Aneiros a Diputado en las

listas autonomistas en 1874.1°%

La elite afroargentina de Buenos Aires, que poco a poco abandonaba las asociaciones
tribales para formar mutuales y adaptarse a las pautas de la sociedad blanca, también
parece haber acusado cierto impacto de la expansion de las ideas liberales. Algunos
exponentes del periodismo afroportefio parecen haber sido masones. Periddicos de
negros como el efimero El Proletario (1858), publicado por Lucas Fernandez, o La Unién
(1879), sostenian ideas de corte saint-simoniano. Incluso, un par de sociedades
carnavalescas afroportefias de la década de 1870 adscribian a la identidad liberal:

Simbolo republicano y Juventud republicana, &c."*”

Este consenso liberal anticlerical, o por lo menos laicista, presente en las redes formadas
por organizaciones étnico nacionales era un dato insoslayable para las facciones politicas
de la elite a la hora de pensar su relacion con estos grupos como base de sustento
politico. Organizado el sistema electoral en forma que no necesitaba la movilizacion de
grandes contingentes de votantes, los extranjeros y las castas jugaron un papel en la vida
politica portefia como grupos de choque y potenciales grupos de presion a través de
distintos canales. De las facciones politicas de la elite era el mitrismo la que se hallaba
identificada en el imaginario social con las banderas laicistas y liberales. Identificacion que
se mantuvo, pese a la desilusion que causé su politica gradualista en la relacién con el
clero. Si esta moderacién le habia valido criticas de los anticlericales mas militantes, era
maés funcional para conseguir una relacion fluida con las elites inmigratorias. La presencia
de Don Bartolo en los homenajes a Garibaldi, con el que habia compartido la trinchera en
el Montevideo sitiado, su afiliacion de antigua data a la masoneria, su discurso en la
muerte de Gambeta, los articulos de La Nacién Argentina apoyando la causa liberal en
Europa, &c.; le valieron a Don Bartolo y su circulo una fuerte audiencia entre los gringos
liberales.!**" Apoyo que fue notorio en la presencia de milicias italianas en Pavén y en los
levantamientos armados de 1874 y 1880, donde el masdn Mitre conté con el apoyo de

italianos y espafioles liberales contra el catélico Avellaneda. No obstante, desde
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comienzos de los afios 70, también el autonomismo venia intentado hacer pie en estos
grupos. Y es interesante sefalar que fue el liberal Héctor «Orion» Varela, cultor de la
séatira anticlerical de bajo tono y auto divulgador de sus aventuras europeas como
luchador liberal, el referente del autonomismo que tuvo una relacion mas fluida con los

gringos en el periodo anterior a 1880."%%

En base a este cimulos de espacios y redes laicistas y anticlericales, con distinto grado
de convergencia entre si, se produce durante la presidencia del catélico Nicolas
Avellaneda un nuevo tipo de articulacion entre las iniciativas de los dmbitos anticlericales
portefios y las fracciones politicas de la elite. Una de las primeras manifestaciones del
crecimiento del peso especifico de los medios anticlericales fue el nacimiento de érganos
periodisticos mas doctrinarios. Estos son la Revista Masonica de Victory Suarez (1874) y
luego el diario El Librepensador, fundado en 1878 como 6rgano del Club Liberal. El
pequefo resurgir de los grupos catélicos en 1874 provoco la renovada combatividad de
los anticlericales, hecho que no estuvo ajeno a la situacion de inestabilidad institucional
como producto del fracaso de la revolucion mitrista de ese afio. A las violentas polémicas
entre la Revista Masonica y el nuevo 6rgano eclesiastico ultramontano, El Catdlico
Argentino, pronto se sumaria el anticlericalismo utilitario de los diarios mitristas que
criticaban distintas medidas del Arzobispo Aneiros, identificado politicamente con el
oficialismo."*® Pero el protagonismo que fue tomando Aneiros en los meses siguientes

haria extensivo el malestar también a sectores ligados al autonomismo.

En 1875 la decisién del obispo de devolver algunas iglesias a la orden jesuitica provoco
una agitacién anticlerical de proporciones inéditas. Se formo un Club Universitario que
llam6 a movilizarse para impedir el traspaso de las parroquias y para presentar un
petitorio pidiendo la separacion de la iglesia y el estado.""*” Este club estaba liderado por
los jovenes Luis V. Varela, autor de una Contra pastoral contra el arzobispo y defensor de
la separacion de la iglesia y el estado en la convencion de 1871; por el futuro historiador
Adolfo Saldias y otros jovenes en su mayoria autonomistas. Pronto se sumaron a la
campafia oradores anticlericales, como el pintoresco Emilio Castro Boedo. Este era un
personaje inclasificable que, en su tiempo de cura catélico, habia sido colaborador del
montonero Felipe Varela, para luego convertirse en pastor evangélico. La campafa fue
acompafada por toda la prensa liberal encabezada por La Tribuna, periédicos de la

colectividad italiana, espafiola y francesa; sociedades italianas de La Boca, &c.

Un gran mitin convocado frente al palacio arzobispal derivé en una manifestacién violenta
que se introdujo en la iglesia de San Ignacio, rompiendo bancos y objetos para luego
dirigirse al Colegio de El Salvador e incendiar sus instalaciones. Varios dirigentes y
manifestantes fueron detenidos. Grupos afines a la iglesia convocaron a actos de

desagravio que convocaron menos gente que la manifestacion anticlerical." En el
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balance de este hecho queda la rapida toma de distancia de la mayor parte de sus
protagonistas frente de la violencia desplegada y la paranoia que gano a buena parte de la
prensa que le atribuyé el hecho a agentes de la Internacional comunista que intentaban

implantar una Comuna como en Paris en 1871.1%%

Pese a sus caracteristicas coyunturales este episodio es un buen indicador de los
cambios que se estaban produciendo en Buenos Aires a fines de la década de 1870-1880.
Crisis econOmica, agudizacién de los conflictos en el seno de la oligarquia y las primeras
huelgas obreras van marcando una serie de hechos que si no constituian un amenaza
grave a la hegemonia de la elite tradicional, si ponian a prueba los sistemas de acuerdos
desarrollados por el régimen consolidado después de Pavon. Si la politica en materia de
secularizacion se habia desenvuelto dentro de las lineas de un gradualismo consensuado,
en el que coincidian las distintas facciones de la elite, el relajamiento de los sistemas de
acuerdo podia reflejarse en un quiebra de la unanimidad alrededor de esta materia, entre
otras. O, también, podia favorecer la instrumentalizacién de un cierto discurso anticlerical
militante para encolumnar a sectores susceptibles de actuar como grupos de presion en

las pugnas politicas de los partidos tradicionales.

En nuestra opinion, las cuestiones vinculadas a las relaciones Iglesia Estado
comenzaban, para esos afios, a estar condicionadas por una serie de elementos que no
tenian un gran peso especifico una década atras. En los afios siguientes se pondria sobre
el tapete la necesidad de avanzar hacia una reformulacion mas profunda del rol del
aparato eclesiastico sin poder evitarse un conflicto abierto. Pero ya antes de 1880 la red
de aparatos del estado habia alcanzado la suficiente expansién como para que en su seno
distintas fracciones de funcionarios empezaran a acumular poder en su seno. Es en este
contexto que se funda en 1878 el Club Liberal, agrupacién que se proponia defender las
«instituciones libres» y combatir la influencia clerical que intentaba coparlas para
promover una regresion hacia el oscurantismo. Firmaban el manifiesto liminar de esta
agrupacion José M. Gutiérrez, Carlos Encina, Juan e Ignacio Pirovano, Miguel Cane,
Carlos Pelegrini, Adolfo Saldias, Salvador Maria del Carril, B. Montero, A. Navarro Viola,
J. M. Ramos Mejia, Delfin Gallo, Francisco Moreno, Ramén Lista, Nicomedes y Arturo
Reynal O'Connor, &c.'°" un grupo de educadores, médicos, abogados y jévenes
recientemente cooptados en el elenco politico de los partidos tradicionales creaban un
espacio en donde la relacion iglesia y estado pasaba a ser el ordenador principal. Las

lineas de los debates sobre las leyes de secularizacion de los afios 80 estaban trazadas.

Las leyes secularizadoras del 80
La derrota del levantamiento localista del gobernador de Buenos Aires, Carlos Tejedor, la
llegada al poder del General Julio A. Roca y la ley de capitalizacion de la ciudad de

Buenos Aires, marcan la crisis del Régimen politico iniciado en Pavon. El triunfo de Roca
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fue producto de una alianza entre el autonomismo portefio, la oligarquia cordobesa y los
terratenientes tucumanos, apoyada por casi todos los deméas gobiernos provinciales.
Sobre el eje Buenos Aires-Cdrdoba-Tucuman se form6 un nuevo bloque de poder que
termind por consolidar la estructura del Estado Nacién centralizado y la incorporacion
definitiva del pais al mercado mundial como nacidon exportadora de productos

agropecuarios.'*%®

Los cambios en la estructura del Estado pondrian sobre el tapete la necesidad de
concretar reformas hasta ese momento postergadas. En lo concerniente a las relaciones
entre la Iglesia y el Estado los préximos pasos que daria el Estado Nacional no podrian
ser aceptados sin resistencia por parte del clero, ni tampoco eran medidas que podian ser
compensadas con concesiones de otro tipo. Al caracter cada vez mas pluralista de la
sociedad, se sumaban otros desafios de efectos mas recientes. La inmigracién masiva no
s6lo complejizaba el perfil confesional de la poblacién, sino que también ponia en primer
plano la asimilacién del inmigrante en el proceso de la formacién de una voluntad de
nacién. Y aln también la necesidad de integrar a los nativos en una solidaridad basica con
el Estado Nacién consolidado."*” Todas estas eran cuestiones en las que el viejo aparato

de la iglesia criolla no podia ser un compariero de ruta adecuado para el poder politico.

Paradoéjicamente, los primeros tiempos de la administracion Roca parecieron marcar un
avance del clero y las facciones politicas afines. Roca nombré como Ministro de
Instruccion publica al cordobés Didimo Pizarro, catélico bastante intransigente. Pizarro
incluso llegd a hacer gestiones en el seno del gobierno en vistas de realizar un concordato
con el Vaticano. En 1881 se cred el Consejo Nacional de Educaciéon, que tendra como
primer presidente a D. F. Sarmiento. El ex presidente venia recuperando prestigio en el
seno de la masoneria de la mano de la nueva generacion de politicos laicistas. En su
gestién al frente del Consejo fue acompafiado por una mayoria de vocales del grupo
catolico liberal. La estrategia del gobierno de Roca en materia de relaciones con la iglesia
parecia prolongar el juego de compensaciones que habian ensayado los anteriores
gobiernos. En 1879, el futuro presidente comentaba la politica secularizadora de su aliado
el gobernador de Cérdoba, Antonio del Viso, en carta a su cufiado, el Ministro de gobierno
cordobés Juarez Celman, y le aconsejaba a avanzar en ese terreno de manera mas
gradual: «Si es necesario haga una Novena en su casa y muéstrese mas catélico que el

Papa.»'”

Para entender el posterior giro del gobierno y su ofensiva secularizada de 1882-1886 hay
que tener en cuenta una serie de conflictos que se estaban produciendo en el interior del
pais entre autoridades eclesiasticas y gobiernos provinciales. En la provincia de Cérdoba,
pieza clave en la coalicion roquista, las relaciones entre la iglesia y el gobierno provincial

venian siendo tensas desde que el gobernador Antonio del Viso habia hecho aprobar una
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ley de redencion de capellanias en 1878." Al asumir la gobernacién Juarez Celman, en
1880, las relaciones entre la iglesia y el gobierno provincial empeoraron. El nuevo
gobernador se decidid a llevar adelante un programa de tipo secularizador que incluyé la
creaciéon de un Registro Civil provincial y la abolicion de los ultimos cementerios
parroquiales. A esto se sumé un conflicto con el obispado por el nombramiento de
profesores en la recién creada Facultad de Teologia de la Universidad de Cérdoba.™*? El
catolico Pizarro, en su caracter de Ministro de Instruccién Publica, debid realizar una dificil
mediacién entre el obispo y el gobierno de Cérdoba. Mientras tanto, en otros puntos del
pais, se producian conflictos por la oposicién del clero a reformas de los gobiernos
locales. En 1880 el Obispo de Parand, Gelabert y Crespo, el mismo del conflicto con
Orofio en 1867, sufrié una agresion de parte de estudiantes del Colegio de Concepcion del
Uruguay al finalizar un sermén.™*® En Buenos Aires el Arzobispo Aneiros cuestioné una
medida del Consejo Nacional de Educacién de 1881, en donde se disponia que la
pequefa cuota de ensefianza religiosa de la ensefianza oficial fuera dictada ya no por los
maestros sino por los pérrocos.“”} La posicidn de Pizarro como defensor de los puntos de
vista de la iglesia ante el gobierno nacional se volvié dificil, y a eso se sumoé el conflicto
con los miembros liberales del Consejo. El presidente Roca decidio relevar a Pizarro en
visperas de la reunion en Buenos Aires del Congreso Pedagogico Sudamericano. Luego
de estar observando la evolucion de los hechos desde hacia dos afios, el Zorro Roca se
volco hacia los sectores laicistas que parecian garantizar el apoyo mayoritario para la

postergada modernizacidn del aparato del Estado.

El Congreso Pedago6gico Sudamericano, reunido ese afio en Buenos Aires, puso en
evidencia el consenso alcanzado por las posiciones laicistas entre la comunidad de
educadores, funcionarios del &area de la instruccidon publica y la mayor parte del
establishment politico. Los miembros del Club Liberal de 1878 se habian reagrupado en la
Logia Docente en 1881, y habian hecho elegir al ex presidente Sarmiento como Gran
Maestre, acompariado por Leandro N. Alem como Vice Gran Maestre.!"** E| predominio de
las posiciones laicistas en el campo intelectual portefio, forjado a lo largo de la década de
1870, adquiria un caracter militante para apuntalar medidas que el poder politico se
mostraba dispuesto a llevar adelante. En el Congreso Pedagdgico participaron junto a los
delegados argentinos numerosos educadores uruguayos, bolivianos, paraguayos, chilenos
y brasilefios. Ademas de los aspectos técnicos del proceso educativo en el Congreso se
discutié el problema que para la elite politica era mas central en el area: la relacion entre
sistema educativo y sistema politico. Tal es el tema que desarrollo el ex Ministro de
Instruccién Publica Onésimo Leguizamon en el discurso inaugural.'"*® El viejo axioma
sarmientino que afirmaba que la democracia nacia del aula era incorporado en una
estrategia que concedia a la escuela publica un rol central en la consolidacion del Estado
y la creacion de una voluntad de nacién. EI médico liberal Wilde, que ocupé el Ministerio

de Instruccién Publica luego de un breve interinato de Victorino de La Plaza, adelant6 en
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sus ponencias las lineas generales de lo que seria el proyecto de Ley de Educacion
Comun que se presentaria en el Congreso en 1883. Ante el claro predominio de los
sectores laicistas los catélicos liberales se retiraron del Congreso y fundaron el diario La
Union, redactado por José Manuel Estrada y Pedro Goyena. Este diario, junto al mas
conservador La Voz de la Iglesia, 6rgano del arzobispado, se abocaron a enfrentar la

ofensiva laicizadora que ya era imparable.*”

El debate parlamentario de la Ley 1420 ha sido objeto de muchos estudios. En estas
paginas nos limitaremos a destacar que mientras la estrategia de los parlamentarios
catolicos como Pedro Goyena y Tristan Achaval Rodriguez se centré en denunciar el
caracter ateo que se le queria imprimir al sistema educativo, la estrategia del gobierno
consistio en destacar el caracter neutral que la escuela tendria, de ahi en mas, en materia
confesional. ElI Ministro Wilde insisti6 en su discurso frente a las camaras que en la
perspectiva que manejaba el poder politico no se desdefaba el auxilio de la religibn como
elemento para socializar a las clases subalternas.™® Pero no habia gestos de conciliacion
que alcanzaran para compensar la derrota. Aparte de haberle quitado toda incidencia en
el area educativa el gobierno no pretendia renunciar a ejercer plenamente sus derechos
de patronato sobre el clero e invitaba a la iglesia a que comprendiera la necesidad de
aceptar estos cambios impuestos por el progreso. Con esta misma filosofia la

administracion Roca afronto la reaccion de la iglesia en todo el pais.

Durante 1883-1884 la iglesia y sus aliados se movilizaron a lo largo del territorio nacional
contra la ley de educacién comun. El epicentro de la resistencia fue Cérdoba, donde el
Obispo Clara publicé una pastoral contra las reformas laicizantes, llamando a los fieles a
retirar a sus hijos de la Escuela Normal de la provincia porque era dirigida por maestras
protestantes. La actitud del obispo cordobés fue imitada por los obispos de Salta y
Santiago del Estero. Por su lado la faccién de laicos catélicos habia creado la Asociacion
catolica en Capital (1884). José M. Estrada, desde su cargo de rector del Colegio Nacional
Buenos Aires, y los profesores catélicos de la Universidad de Cérdoba, desde sus
catedras, apoyaron esta agitacion contra la nueva «escuela sin dios». Incluso el nuncio
apostélico Monsefior Mattera viajo a Cérdoba a alentar la movilizacion del aparato
eclesiastico y sus aliados. El gobierno de Roca reaccioné removiendo a los obispos
levantiscos, quitandoles sus puestos a los profesores rebeldes y rompiendo relaciones
diplomaticas con el Vaticano, al expulsar al Nuncio del territorio nacional. Una etapa se
cerraba. Y asi como la politica de secularizacion gradual habia contado durante décadas
con el acuerdo tacito de todas las facciones de la oligarquia, la firmeza ante la rebeldia
del clero también cont6 con un grado de apoyo cuasi unanime. El ex presidente Mitre,
representante de la oposicion testimonial frente al Unicato roquista, publicé una serie de

articulos en La Nacion en donde sostenia que la actitud de los obispos era un intento de
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subvertir el orden juridico que se venia construyendo desde Caseros, y aun desde la

emancipacion, en adelante.**”

Los dltimos episodios del proceso de secularizacion del pais se produjeron antes de
concluir la década. Merece un comentario aparte el proceso de modernizacion del aparato
estatal médico sanitario, que alcanz6 un grado de concrecién importante al mismo tiempo
que se llevaba adelante el tumultuoso proceso de laicizacién de la ensefianza. Esa fuerte
presencia de médicos higienistas en las grandes epidemias se habia proyectado durante
la década de 1870-1880 con el avance de concepciones médicas modernizadoras en las
catedras de la Universidad de Buenos Aires. El propio Eduardo Wilde habia sido uno de
los impulsores de los Cursos de Higiene Publica, en donde se difundié un modelo de
medicina social que entraba en colision con la teoria y la practica del viejo aparato médico
caritativo. En 1881 la creacion del Departamento Nacional de Higiene y la fundacién en
1883 de la Asistencia Publica,'**” en el ambito de la municipalidad de Buenos Aires,
ponian las bases de un sistema de salud moderno, con un modelo de gestién laico,
aunque en él subsistiera alguna presencia religiosa a través de las ordenes de monjas que
actuaban como enfermeras. Si bien en el proceso de modernizacion del aparato sanitario
el tema ideolégico no tenia la misma centralidad que en el caso del sistema escolar, su
apropiacion subjetiva por distintos actores sociales lo hizo un campo de tensiones del
debate laicismol/clericalismo. La oposicién del clero a la practica de la cremacion
promovida por los médicos higienistas es una buena prueba de ello.™*" En 1887, en la
provincia de Tucuman, se produjo un levantamiento de la plebe criolla dirigido contra
«gringos y masones» identificados con los médicos y enfermeros de la Cruz Roja, que
habian llegado a la provincia para combatir a una epidemia de colera."?? Mientras tanto
Juarez Celman, sucesor de Roca en la presidencia, impulsé la aprobacién de la ley de
Matrimonio Civil por el Congreso Nacional en 1889."?*! E| debate y aprobacion de esta ley
reprodujo el clima de enfrentamiento de 1883-1884. Aunque esta vez la iglesia y los
pequefios grupos catolicos que la apoyaban estuvieron mucho mas en soledad. El
arzobispo Aneiros envié una circular a los parrocos pidiéndoles que le explicaran a los
fieles que el matrimonio civil era, para la los catélicos, un simple concubinato. Incluso
desde el Vaticano se enviaron instrucciones para resistir la ley. El Vicario capitular de
Cérdoba llam6 a desconocerlas y varios clérigos que casaron parejas que no habian
pasado por el Registro Civil fueron procesados.””} Esa fue la dltima resistencia clerical a

las leyes de laicizacion del Estado.

El proceso de secularizacion del Estado Nacional habia llegado a su culminacién a partir
de una linea de accién compartida por los distintos gobiernos oligarquicos desde Caseros
en adelante. Luego de aplastar los levantamientos localistas, el Estado Nacion lograba
poner en pie una red de aparatos ideoldégicos que respondian al poder central sin

incidencia de ninguna corporacion, ni ningan factor de poder auténomo. Todo esto sin
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renunciar a su control tradicional sobre la iglesia catdélica como religiéon de la mayoria de la
poblacion. Este Estado secularizador de los afios ochenta seria una de las herramientas
con que el bloque en el poder afrontaria el desafio de asimilar al extranjero y socializar al
nativo. Como tal se convertiria en un escenario de luchas politicas e ideoldgicas, que se

abririan luego de la crisis de consenso que afecté a la Republica conservadora en 1890.
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