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Introduccion

El objetivo de este trabajo es analizar las representaciones construidas por el
documento Iglesia y comunidad nacional (1981) respecto de la represion ilegal
protagonizada por el gobierno de facto entre 1976 y 1981 y la funcion que estas
representaciones tuvieron para el disefio de una estrategia institucional durante la década de
1980. Para esto hemos dividido el trabajo en tres secciones: la primera contiene una serie de
definiciones y problemas propios del andlisis del discurso que resultan metodolégicamente
necesarios para sostener nuestra hipotesis; la segunda seccion consiste en un analisis
historico y discursivo del magisterio de la Iglesia argentina respecto del problema de los
derechos humanos antes de la publicacion de Iglesia y comunidad nacional y el anélisis de

este documento; finalmente, presentaremos las conclusiones de nuestro analisis.

A. Discurso y realidad

La nocion de discurso, como la usaremos aqui, implica tener en cuenta dos tipos de
relaciones con la realidad. En primer lugar, si lo consideramos estrictamente como préctica
social, debemos considerar una relacion de mutua determinacion entre las situaciones, las
instituciones y las estructuras sociales que dan forma al evento discursivo, y este mismo
evento: “...el discurso es socialmente constitutivo asi como esta socialmente constituido:
constituye situaciones, objetos de conocimiento, identidades sociales y relaciones entre
personas y grupos de personas™. El segundo tipo de relaciones esté relacionado con la
filosofia del lenguaje y la posibilidad del lenguaje de referir a algo que no sea a si mismo:
¢a qué me refiero cuando digo “perro”: a algin animal en particular, a la clase de
determinados mamiferos domésticos, a algin jugador de futbol poco habil? Mas aun, ;qué

pasa con los enunciados que carecen de todo referente? ¢Es verdadera o falsa la afirmacion
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“El unicornio no tiene mas que un cuerno”? Nuestra posicion en este sentido serd que el
lenguaje, dada su potencialidad de construir realidades simbolicas con la suficiente
autonomia como para no exigir su corroboracién empirica, no necesita referirse a otra cosa
que a si mismo para significar.

De esta manera, si nos interesa la relacion entre el lenguaje y el mundo social, no
podemos dejar de considerar la necesidad de recurrir a disciplinas no linguisticas para
analizar aquello que el lenguaje objetiva en su materialidad, sin caer ni en la ilusién de un
lenguaje transparente respecto del mundo ni en la ficcion de un lenguaje completamente
autonomo, cuya capacidad de crear realidades es independiente de la realidad material en

que se produce.

A-1. Representaciones

El concepto de “representacion”, entendido como la objetivacion de una serie de
experiencias colectivas en un sistema que permite dar sentido y unidad a las experiencias
dispersas del sujeto, nos permite asociar sisteméaticamente la produccion de sentido del
lenguaje a formaciones y précticas sociales. El discurso no solo es vehiculo de estas
representaciones, sino que también las produce y él mismo es representacion. No tiene
sentido, si analizamos el lenguaje en uso, hablar del “significado” de una oracion, sino mas
bien del sentido de un enunciado, e incluso de los sentidos y las representaciones de un
discurso. Estos sentidos y representaciones quedan ordenados en una unidad semantico-
pragmatica. Dado que el sentido sefiala la representacién mental del sujeto, y esta se
construye a partir del sistema de creencias, el primero es posible por la cohesion que la
segunda mantiene con el sentido coman?.

Como las representaciones son también indicaciones acerca de como interpretar
signos —no solo lingtisticos, aunque aqui nos ocuparemos de ellos- e incluso indicaciones
acerca de lo que es un signo y lo que no lo es, el discurso por el cual un sujeto sostiene una
vision del mundo es el encargado de darle sentido a las practicas sociales, a las
experiencias, las instituciones que ese individuo atraveso a lo largo de su biografia. Incluso

podemos afirmar que, por su caracter socialmente constitutivo, si entendemos al discurso
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como materialidad de la imagen del mundo de la vida®, vemos que también puede
modificar el propio mundo de la vida

Aqui se abre otro campo, al cual s6lo nos referiremos brevemente, que es el
relacionado con el problema de la ideologia: “Cuando una definicion particular de la
realidad llega a estar anexada a un interés de poder concreto, puede llamérsela ideologia™.
Esto tiene especial importancia en el nivel discursivo, puesto que el discurso religioso como
tal pasa a tener una funcion concreta en la lucha por la construccion de un universo
simbolico mas o menos homogéneo y con pretensiones monopdlicas (hegemonicas). En
tiempos de la cristiandad (hasta el siglo XVII), esto no era un problema, puesto que la
cosmovision religiosa impregnaba las distintas visiones del universo; perdido el monopolio

“real”, se trata de un discurso que disputa con otros la interpretacion del mismo universo.

A-2. Estrategia

Dado que la mera comunicacion de proposiciones, esto es, de “significados” en el
sentido que hemos descartado, no es el unico (ni el principal) objetivo de las emisiones
linglisticas, las formas concretas en que se materializan estas emisiones resultan
especialmente significativas. En efecto, “Pasame la sal”, o “Te ordeno que me des la sal” o
“¢Me podrias alcanzar la sal?” son tres emisiones perfectamente posibles en el castellano,
cuyo contenido proposicional es idéntico (el hablante solicita al oyente que le alcance un
recipiente que contiene sal) y cuyo efecto prelocutivo también es —o puede ser- idéntico (el
oyente le alcanza la sal al hablante). Sin embargo, no dicen lo mismo. En efecto, en cada
uno de estos enunciados hay una construccion diversa del hablante, del oyente, de la accién
que el enunciado constituye (pedido, orden, ruego), de la accion que constituye la respuesta
al enunciado (hacer un favor, obedecer, acceder), etc...

De esta manera, las distintas “construcciones”, que no son mas que efectos de
sentido del discurso, de la interaccion entre texto linglistico y practica social, son posibles
en funcion de una estrategia discursiva. Por ello entendemos la explotacion de los recursos
del lenguaje para transmitir sentidos que estdn mas alla del contenido proposicional del

enunciado y que constituyen la “forma ideolégica” de la expresion®.
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A su vez, una estrategia discursiva mantiene una relacion de doble determinacion
(andloga a la que sefialdbamos entre situaciones, instituciones y estructuras sociales y
discurso) con la estrategia institucional. Con ella denominamos al “plan de accion
organizado de una institucion, que puede o no derivar de un modelo identificable, abarcar
periodos largos o cortos, originarse en la experiencia —que luego es sintetizada- o deducirse
de una teorfa, en vistas a ejercer influencia en areas institucionales particulares™.

Reformulando y resumiendo este apartado, podemos decir que estrategia es el modo
de explotar sistematicamente las posibilidades lingiistico-enunciativas del discurso en una

situacién historico-concreta.

B. Historia y discurso

La hipétesis histérica que sostendremos aqui es que el documento Iglesia y
comunidad nacional (ICN) permite reconstruir, fundamentalmente a partir de la
caracterizacion de la represion ilegal protagonizada por el gobierno argentino de la década
de 1970, algunos de los fundamentos discursivos de la politica que llevara a cabo la Iglesia
con respecto al Estado durante la década de 1980. La reconstruccion del pasado estard
entonces estrechamente ligada a la justificacion y la explicacion (legitimacion en sentido
estricto) de la accion a futuro.

Para demostrar esta hipdtesis, es necesario en primer lugar analizar la trayectoria de
los documentos eclesiales sobre el tema. En 1982, la Conferencia Episcopal Argentina
(CEA) publica un documento en el que cita extractos de textos anteriores en los que hace
referencia a la situacion de los desaparecidos y de los detenidos a disposicion del Poder
Ejecutivo. Por supuesto, se trata de un recorte sumamente selectivo de parrafos en los que
las ambigiiedades y los reconocimientos a los militares han sido cuidadosamente excluidos.
No se puede decir, sin embargo, que el episcopado como cuerpo —distinto de la accién que
puedan emprender sus miembros de manera individual- haya justificado y legitimado
plenamente la represion ilegal. A fines de ese mismo afio, la CEA publica Documentos del
Episcopado Argentino 1965-1981- Coleccion completa del magisterio postconciliar de la
CEA’y, en 1984, La Iglesia y los derechos humanos- Extractos de algunas intervenciones

de la CEA acerca de la violencia y sobre diversos derechos humanos- 1970-1982%. ; Cuales
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son las razones para esta sorpresiva productividad episcopal?. Encontramos tres grupos de
razones, segln se ponga en juego la articulacion de la Iglesia local a la Latinoamericana y
Vaticana, la articulacién de la Iglesia al Estado y la articulacion de la Iglesia a distintas
instituciones de la Sociedad civil.

Dentro del primer grupo, la clara condenacion que la Il Conferencia Episcopal
Latinoamericana (CELAM) hizo de la Doctrina de Seguridad Nacional (por la cual “se
agravan los atentados a la libertad de opinion, a la libertad religiosa, a la integridad fisica.
Asesinatos, desapariciones, prisiones arbitrarias, actos de terrorismo, secuestros torturas
continentalmente extendidas, demuestran un total irrespeto por la dignidad de la persona
humana™; “La DSN no se armonizaria con un visién cristiana del hombre en cuanto
responsable de la realizacion de un proyecto temporal, ni del Estado, en cuanto
administrador del bien comin. Impone, en efecto, la tutela del pueblo por élites de poder,
militares y politicas, y conduce a una acentuada desigualdad de participacion en los

resultados del desarrollo”*

. Simultaneamente, las relaciones entre el Vaticano y el
gobierno militar no fueron precisamente “cordiales”. En 1976, al recibir Paulo VI al
embajador argentino y, segiin nos enteramos diez afios mas tarde™’, en medio de una
“tension inhabitual”, donde se redujeron al méximo los deberes de cortesia hacia el
diplomatico extranjero, el Papa sefialé que “las desapariciones de personas y los asesinatos
esperaban todavia una explicacion adecuada” agregando finalmente que “la Iglesia
argentina no debia mantener ningun privilegio. Ella debe contentarse con poder servir a los
fieles y a la comunidad civil dentro de un clima de serenidad y de seguridad para todos™*.
De manera similar, su sucesor, Juan Pablo Il, en la audiencia del 23/10/79, “se dirigio al
Episcopado argentino solicitdndole que se ‘hiciera eco del angustioso problema de personas
desaparecidas en esa querida nacion, pues dafian el corazon de muchas familias y
parientes’. El gobierno de las FF. AA. se irritd por esta alusion, introducida seguramente
por Cavalli. El cardenal Primatesta, al regresar de Roma el 13 de noviembre siguiente, trato
de disminuir la importancia de la referencia, diciendo que las manifestaciones del pontifice
‘habfan sido parcializadas’*3. Es dificil calcular hasta qué punto el Vaticano fue tan critico
de la dictadura argentina y hasta dénde hubo un verdadero desfasaje entre la CEA, los

cardenales y el Papa. Los obispos argentinos criticos (Novak, de Nevares, Hesayne)
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sostenian sus declaraciones en documentos de la Iglesia, y las fracturas internas se hacian
visibles en diversos niveles. En cualquier caso, a partir de ICN se logr6 mayor
homogeneidad en el discurso compartido por la Iglesia local y la vaticana y los distintos
sectores dentro de la jerarquia local™®.

El segundo grupo de razones implica, en principio, un presupuesto basico: hubo un
acuerdo —tacito o explicito- entre los integrantes de la Junta militar y ciertos sectores de la
cupula de la Iglesia argentina. La heterogeneidad propia de esta Gltima no permite
afirmaciones excesivamente generales: ya es un lugar comdn afirmar que hubo obispos,
sacerdotes y laicos asesinados por la dictadura y hubo obispos, sacerdotes y laicos que
colaboraron con ella. Sin embargo, la Iglesia como cuerpo —la CEA- no dejo de tener en
cuenta que, al menos durante el periodo que va de 1976 a 1981, tenia cierta legitimidad
publica, lo cual le permitia tematizar el problema de la represion ilegal como elemento de
presién, por ejemplo, para obtener mayores subsidios de parte del Estado, o estatus publico
de celebraciones catolicas. No podia dejar de tener en cuenta, por un lado, la cantidad de
personas que —con suerte dispar- se habia acercado pidiendo intercesion catolica por los
desaparecidos; por otro lado, sectores de la jerarquia catdlica, en especial el vicariato
castrense y la nunciatura, manejaban datos que hacian irrefutables las denuncias en contra
del gobierno argentino. No obstante las comprometidas relaciones de algunos sectores
episcopales, otros mantuvieron cierta cautela, con gestiones privadas par averiguar datos
sobre algunos desaparecidos; la critica que se ha hecho de estos sectores (quizas la mayoria
del episcopado argentino) consiste justamente en no haber hecho puablico lo que sabian de
modo privado. Recién a partir de 1982, frente a la realidad socioecondmica mas dura del
periodo de gobierno militar, donde las medidas adoptadas hacian temblar la escasa
gobernabilidad de la dictadura, ligadas a la eliminacion de trabas impositivas y la
liberalizacion del mercado interno y externo, el decidido apoyo al cada vez mayor sector
financiero-especulativo, el aumento de la desocupacion, la pobreza y el descenso del salario
real a casi un 40% menos que en 1975 (entre otros efectos de la cada vez mayor inflacion),
la jerarquia catélica empez6 a hacer mas explicitas las denuncias, como una forma de
recuperar cierta legitimidad por medio de la distancia tomada respecto del gobierno. ICN es

un ejemplo de esto, al igual que los documentos que hemos resefiado méas arriba. Veamos
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solo un ejemplo del viraje antes referido: Mfior. V. Zaspe, conocido politicamente como un
“moderado” dentro del episcopado®, dijo en una homilia radial con motivo de la
publicacion del Documento final elaborado por la cuarta Junta militar: “En los Gltimos
meses se han publicado aspectos ocultos del Proceso, no refutados hasta el momento, que
hacen sumamente vulnerable la justificacion del mismo (...) ¢Se puede continuar hablando
de excesos, cuando todo el proceso antisubversivo respondié a una premeditada
planificacion? ;Se puede afirmar que no se dispone de mas informacion, cuando los
servicios de inteligencia controlan rigurosamente a personas, grupos, instituciones y
teléfonos?”*®.

Por ultimo, el tercer grupo de razones esta relacionado con las organizaciones de
derechos humanos de la sociedad civil. Desde el primer momento de la represion, los
familiares y amigos de desaparecidos recurrieron a la Iglesia, en parte porque esta tenia
todavia cierta legitimidad publica, sobre todo por el impulso renovador del posconcilio y la
CELAM de Medellin (1968), y por la representacion de la Iglesia como factor de poder.
Ademas de la sociedad civil, muchos militantes religiosos (no sélo catolicos) apelaron a la
Iglesia: el MEDH (Movimiento Ecuménico por los Derechos Humanos, dirigido por el
obispo Jorge Novak), la FEDEFAM (Federacion de familiares de Detenidos-Desaparecidos
de América Latina, cuya secretaria ejecutiva estuvo a cargo del sacerdote Patricio Rice,
exiliado de la Argentina en 1976), el CELS (Centro de Estudios Legales y Sociales, sin
identidad confesional, pero cuyo director, Emilio Mignone, fue un importante catélico
critico), el SERPAJ (Servicio de Paz y Justicia, del también catélico critico Adolfo Pérez
Esquivel); e incluso las Madres de Plaza de Mayo, cuya fundadora, Azucena Villaflor, fue
secuestrada al salir de la Parroquia Santa Cruz, lugar habitual de reunién de las Madres,
infiltrado por Alfredo Astiz. Hemos querido listar aqui solo a las organizaciones de DDHH
que estaban ligadas a la Iglesia Catolica para sefialar como la jerarquia se distanciaba de sus
propias bases sociales; la década posterior mostraria hasta qué punto perdi6 la Iglesia
militantes por su reaccion tardia. Como sea, a las presiones externas se sumaban las
internas para un pronunciamiento claro respecto del terrorismo de Estado.

Habiendo enumerado algunas de las posibles razones que determinaron el viraje en

la posicion del episcopado respecto de la represion ilegal, debemos sefialar que no
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coincidimos con Mignone en dos de sus tesis: a) En que los documentos de denuncia fueron
causados por la presion de la gente: hubo presiones de sectores del Vaticano y, ademas, una
explotacién del potencial que tenia el tema para negociar con el Estado'’; b) En que la
dictadura no hubiera podido sostenerse sin el apoyo de la Iglesia; creemos que, en realidad,
era al revés: la Iglesia no se podia sostener sin el apoyo de la dictadura —mejor dicho, del
Estado-. Incluso teniendo en cuenta que era una Iglesia fuerte, que cumplia funciones que
hoy no podria cumplir (hoy no se recurriria a la curia —si a alguna parroquia, pero ese es
otro tema- por problemas de derechos humanos; hay mas instituciones que se ocupan de ese
tipo de problemas que hacen a la vida civil), el grueso del sostenimiento de la Iglesia local

era -y sigue siendo- estatal.

B-1. Politica eclesial y politicas de la Iglesia

Iglesia y Comunidad Nacional (ICN) se propone como un punto de relanzamiento
de la Doctrina Social de la Iglesia (DSI) en la Argentina, a partir de lo que A. M. Ezcurra
Ilama el “neoconservadurismo reformador”: una ideologia politica (en cuanto que propone
modos concretos de distribucion de poder en la sociedad) en clave moral, antiliberal,
antimarxista, resacralizante de los aspectos mas laicos de la sociedad (a través de la
“evangelizacién de la cultura” y el proceso de “secularizacion”, el modo en que el
catolicismo se rindié a la evidencia de la Modernidad pero por la negativa, enalteciendo lo
religioso al apartarlo de la “justa autonomia de lo temporal”, y creando el concepto de
“secularismo” para referirse a un desarrollo “desviado” de lo temporal, alejado de la
religion y de la Iglesia). Su baluarte mas fuerte y conservador (por invariable en el tiempo)
es el que tiene que ver con los problemas de moral social, sexual y familiar. A la vez, se
muestra “progresista” a partir de sus posturas reformadoras y distribucionistas, opuestas a
la concepcidn neoliberal de achique del Estado y sus funciones (pero también opuestas a la
omnipresencia del Estado, sobre todo a partir del cambio en cuanto a la relacion de los
individuos con la propiedad privada que proponen el comunismo y el socialismo).

La politica volvio a ser tema de circulacion publica en diferentes grupos y sectores
de la sociedad. Entre ellos, y en consonancia con la linea sefialada por los obispos en

Latinoamérica, la Iglesia sale a la palestra publica a disputarse el consenso, basicamente,
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con el Estado (mejor dicho, con los futuros gobernantes), negandose a ser considerada
como una institucién mas de la Sociedad Civil y sabiendo que no va a volver a estar unida
al Estado del mismo modo; en cualquier caso, se presenta a si misma como ajena a la légica
de la politica, como una instancia superior y englobadora de las demas instituciones y
esferas de la vida social: “Si el fin del Estado es temporal, lo son también sus medios:
autoridad, leyes y organismos. Por eso Pio XII decia ‘La legitima laicidad del Estado es
uno de los principios de la doctrina catélica’. Laicidad no es laicismo™, el cual es abuso de
la autonomia: es afirmar que, en el orden temporal, Dios est4 ausente y la Iglesia no tiene
nada que decir” (ICN 160; cursivas nuestras). Esto es, en funcion de lo que venimos
desarrollando aqui, que el Estado y sus medios estdn sometidos a una laicidad, que
consistiria en el derecho —tutelado por la Iglesia- a gobernarse siempre teniendo en cuenta a
Dios y la Iglesia. Convengamos que no es la cristiandad, pero tampoco es el proyecto de
Estado moderno que la sociedad argentina estaba demandando y que, al menos en
principio, parecia ser el objetivo del gobierno de Alfonsin.

En este sentido, el episcopado va a definir su estrategia institucional: plantearse en
un espacio de autonomia politica, econdmica e ideologica capaz de ejercer grandes
presiones en tanto que corporacion, con una amplia base social (100.000 jovenes en el
Congreso Eucaristico Nacional de 1984; 30.000 personas en un acto publico en Capital
Federal y diversas manifestaciones en el interior del pais contra la ley de divorcio vincular,
en 1986, etc.) para competir por espacios de poder en la sociedad civil (basicamente: moral

social, sexual y familiar y educacion: la Iglesia es Madre y Maestra (Mater et Magistra)).

B-2. Los dos tiempos: construccién de la memoria y proyeccién politica

El documento Iglesia y comunidad nacional, producido en el marco que hemos
intentado describir, se ha convertido en una referencia ineludible para el analisis de las
relaciones entre Iglesia y Estado y entre religion y politica. Ya desde su estructura se
emparienta con los documentos de la DSI, tomando el esquema Ver-Juzgar-Actuar con el
que se habia organizado el documento de la I111° CELAM en Puebla y que provenia del

sistema pedagégico-pastoral de la Juventud Obrera Catélica (JOC)*.
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Este esquema se estructura en tres momentos del texto, dos que podemos llamar
historicos y uno que llamaremos ahistérico. El tiempo de Ver, historico, esta orientado al
pasado, implica una breve narracion evaluativa y selectiva de los tiempos anteriores a la
situacion de enunciacion, en un periodo variable que, tanto en Puebla como en ICN, se
extiende desde los primeros tiempos de la conquista de América hasta la historia inmediata.
El tiempo de Juzgar, ahistdrico, consiste en una interpretacion doctrinal de la situacion
que, sin identificarse con el presente, toma elementos de este y los interpreta a través del
Magisterio de la Iglesia y la Biblia. Es el nucleo de sentido del texto, en cuanto proporciona
elementos abstractos para evaluar y juzgar el pasado y para orientar la accion a futuro (el
tercer momento, denominado Actuar). Se trata, en definitiva, de un modelo hermenéutico
para la interpretacion de la realidad historica. La Historia, tal como es concebida por la
Iglesia —al menos en este documento, pero una idea similar se mantiene en toda la DSI-
implica necesariamente la idea de un fundamento religioso de lo politico, dado que se trata
de una teleologia cuya culminacion escatologica estaria latente en el hombre como ser
abierto a la trascendencia. El tiempo presente —1981- es una decision de segmentar el
continuum temporal en una articulacion del pasado con el futuro, es detener el tiempo
historico para, en un segundo nivel, reflexionar sobre la historia.

A lo largo del documento, y lo que ya es pertinente para nuestro trabajo aqui, el
problema de la desaparicion forzada de personas aparece pocas veces. Sin embargo, a pesar
de no tener un lugar destacado en el texto, su funcion es, a nuestro juicio, fundamental:
permite desarrollar, en base a un problema “del pasado”, la construcciéon de una memoria

de la relacion Iglesia-Estado, y la estrategia a futuro que va a tener la Iglesia respecto de él.

B-2.1. Ver: la ontologia religiosa de la politica.

La primera seccion presenta una “historizacion” de las relaciones entre Iglesia y
poder politico, desde la conquista hasta el Estado moderno. Su hipdtesis es que el
fundamento de la cultura latinoamericana y de los diversos Estados nacionales —incluso en
sus caracteristicas juridico-politicas- es religioso, especificamente, catolico. Méas aun, las
leyes y los mecanismos de la democracia representativa son secundarios respecto de este

fundamento; el tratamiento que hace de las leyes es analogo al que usa para interpretar la
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Biblia segun la diferencia entre “espiritu” y “letra”: las leyes de matrimonio civil y
educacion laica representaron “la voluntad legalmente disimulada de impedir la inspiracion
cristiana de la cultura nacional” (ICN 21). Asi, la Nacion —como concepto politico- no se
funda en las leyes, que son manipulables, segin se desprende del texto, sino en esta cultura
de “inspiracion cristiana”.

Ademas de sostener esta ontologia del ser nacional, plantea una distincion pseudo-
historica entre Pueblo e Iglesia, por un lado, y Estado, por otro, que sera fundamental para
el desarrollo futuro de las politicas de la Iglesia. En efecto, los obispos afirman que, con la
modernidad y el advenimiento de los Estados nacionales, “la Nacion se vio obligada a un
discernimiento sumamente dificil (...) en su momento imposibilitd la reconciliacion de los
argentinos” (ICN 17) “Sin embargo, el esfuerzo de la Santa Sede lograra, por medio de la
reconstruccion de la jerarquia eclesiastica, salvar la unidad en la fe y la religiosidad del
pueblo” (ICN 19). Esta distincion le permitird construir su propio lugar, alejado de quienes
luchan politicamente por el Estado: liberales y marxistas. Esta es la primera caracterizacion

de la violencia politica: al haber dejado de lado la tradicién del catolicismo espafiol®

, que
es el “idioma” de la cultura latinoamericana, es imposible entenderse, reconciliarse, y por
eso se produce la lucha armada y la violencia politica.

La referencia a “la violencia” como uno de los males histéricos de la Argentina, “se
hizo presente en diversas épocas politicas, pero nunca en forma tan destructora como en los
altimos afios” (ICN 33). Tanto para referirse a “la violencia guerrillera” como a “la
represion ilegitima”, los obispos hablan de que “enluté a la Patria”. Se distribuyen las
responsabilidades, en una versién primitiva de la teoria de los dos demonios, segun la cual
era necesario reprimir a la guerrilla pero se utilizaron métodos poco adecuados: “si bien en
caso de emergencia pueden verse restringidos los derechos humanos, estos jamas caducan y
es mision de la autoridad, reconociendo el fundamento de todo derecho, no escatimar
esfuerzos para devolverles la plena vigencia” (ICN 33).

Argumentativamente, esta Gltima seccion se orienta hacia el problema de la
institucionalizacion democratica, para lo cual reconoce como imprescindible la justicia. En
el campo de la violencia politica, el problema de justicia que queda por resolver es “la

situacion angustiosa de los familiares de los desaparecidos (...) asi como también el
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problema de los que siguen detenidos sin proceso o después de haber cumplido sus
condenas, a disposicion indefinida del Poder Ejecutivo Nacional. Esta mencion no significa
que olvidemos el dolor de las victimas del terrorismo y la subversion. A ellos llegue
también nuestra palabra de consuelo y comprension” (ICN 37). Vemos que, sin decirlo
explicitamente, se representa al desaparecido como guerrillero, al Estado como excedido vy,
en todo caso, la justicia debe ocuparse de los detenidos sin condena y de los familiares de

los desaparecidos, no de la represion ilegal ni de juzgar a sus responsables.

B-2.2. Juzgar: la teoria politica de la CEA.

En este segundo momento, que articula pasado y futuro (pero que no podemos
identificar de manera directa con el presente) el problema de la represion ilegal no es
abordado como tal, sino que se trata de una especie de teoria politica conformada, en este
caso, alrededor del problema del estado de excepcion.

Basicamente, ICN sostiene que la Historia universal -orientada
teo-teleologicamente a una consumacion final, de carécter escatoldgico- no puede ser mejor
encauzada en los aspectos “temporales” que por la DSI. En efecto, en ella se integrarian “la
aceptacion de la democracia politica, histoéricamente canalizada por el liberalismo; la
aspiracion hacia la democracia social [léase “redistribucién”], vertida por las corrientes de
tipo socialista; y el esfuerzo por defender la justa soberania nacional, implicado en las
corrientes nacionalistas” (ICN 110).

De esta manera, vemos que el modo de vincular politica y religion es historico y no
teoldgico; la DSI no se conform6é como tal sino hasta que tomo elementos de estos
movimientos; incluso de dos viejos enemigos de la Iglesia, como el socialismo y el
liberalismo.

A esta observacion debemos agregar que, dado que se sostiene el argumento de un
fundamento cristiano de la cultura argentina y latinoamericana, debe sostenerse que es una
cultura que responde al correlato politico de su fundamento religioso, en plena consonancia
con el “movimiento histérico universal” hacia la democracia. Esto lleva a los obispos a
afirmar, paraddjicamente, que “los gobiernos de facto fundamentaron su irrupcion en una

crisis de las instituciones democraticas y en el objetivo final de restablecer un orden
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constitucional debidamente saneado®. Ello demuestra el arraigo de la democracia en la
conciencia nacional” (ICN 112).

¢Cual sera la funcién de una afirmacion tan evidentemente contradictoria?. Por
medio de ella se puede introducir el problema de la amenaza a la democracia (que, en la
relacion de dependencia ontoldgica democracia-cristianismo-argentinidad, que veiamos
arriba, hace que la amenaza se extienda automaticamente a los otros dos términos), que
justifica la interrupcion del orden institucional (por el estado de emergencia) y la represion
de las fuerzas amenazadoras. A la vez, todo lo que se oponga a ese triple eje democracia-
argentinidad-cristianismo, es asimilado al polo opuesto, ya sea por el “abuso de poder, la
irresponsabilidad y la corrupcion de los propios dirigentes y funcionarios de los procesos
democraticos” (ICN 112) o “por enfrentamientos ideoldgicos, incluso violentos, ajenos al
sentir y los problemas de la Nacion y el hombre argentino” (idem).

La operacion es clara: por un lado, se deslegitima la democracia, por el otro, se
muestra la argentinidad atacada; el unico fundamento que queda indemne de la nacion es el
cristianismo (catolicismo). Aqui la Iglesia se presenta ajena a estas disputas y se convierte
en garantia de democracia y argentinidad. El Ilamado a la reconciliacion se presenta como
la dnica posibilidad de sostener el lazo social que evita la disolucion nacional: “Las
posturas surgidas de la afirmacién exclusiva del propio interés sectorial y las pasiones en
lucha, muchas veces perturban el pensamiento claro y producen desgarrones en el tejido
social de la Nacion. Pero sabiamente nos ensefian Juan XXIII y Pablo VI que, como
cristianos, hemos de saber discernir entre las falsas teorias e ideologias y los movimientos
historicos concretos nacidos de ellas” (ICN 113).

Este es el sentido dltimo de la reconciliacion; reclutar a civiles y militares que,
como el hijo prédigo, reconocen sus pecados politicos y vuelven al seno de la Iglesia, de
quien nunca se tendrian que haber alejado.

Por eso es que dan un mismo tratamiento discursivo a los responsables de la
represion y a los de la guerrilla (recordemos que “desaparecido” es, en el discurso de la
CEA, sinbnimo de “guerrillero”) y por eso es que su preocupacion es por los familiares de

desaparecidos y los detenidos a disposicion del Poder Ejecutivo. Los desaparecidos
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propiamente dichos son, por analogia, similares a “las victimas [militares] de la subversion”
y no hay nada que hacer por ellos (ni pueden hacer nada por “nosotros”).

Ahora bien, ;cémo se llega a esta situacion? Si interrogamos a la virtual teoria
politica del episcopado, tendriamos que volver al problema del estado de emergencia.

“En tal caso —sostiene ICN- justificadamente es afectado el ejercicio de algunos
derechos humanos” (ICN 132); “no podemos pretender razonablemente un goce del bien
comun y un ejercicio pleno de los derechos, como en época de abundancia y paz” (CEA,
doc. de mayo de 1976, cuidadosamente expurgado del “Pro-memoria” de 1984).

Este estado de emergencia 0 excepcion es provocado por motivos de seguridad
interna. El Unico factor tenido en cuenta para justificar la dictadura es el de la “lucha contra
la subversién”, dentro de una formulacion temprana de la teoria de los dos demonios: “La
teoria de la llamada ‘guerra sucia’ no puede suspender normas éticas fundamentales que
nos obligan a un minimo respeto del hombre, incluido el enemigo. Los responsables de la
noble autoridad del Estado, que tiene la obligacion de defender la sociedad, aun con el uso
de la fuerza, cuando fuere necesario, no pueden valerse de los mismos métodos irracionales
de que se vale la violencia subversiva, dejandose asi atrapar, de hecho, por la practica o la
teoria ideologica de la violencia” (ICN 135)

Aceptando del discurso militar (por el cual “el pais ha sido informado de que la
subversion violenta fue vencida” (ICN 137)), la Iglesia afirma la necesidad de la

normalizacion de las instituciones democraticas.

B-2.3. Actuar: la reconciliacién de los argentinos

Esta Gltima seccion, orientada especialmente a los fieles catélicos y de naturaleza
fundamentalmente pastoral, no ofrece para nuestro analisis mas que un aspecto de interés
particular.

Podemos considerarla como un despliegue del campo semantico de la palabra
“reconciliacion”. En uno de los sentidos en que se la toma aqui se insiste en la necesidad de
justicia para la reconciliacion y la superacion de la violencia (ambas indisolublemente
unidas). Ahora bien ¢qué quieren decir los obispos con justicia?. No dan una definicién

positiva del término, sino que se limitan a decir qué cosa no es justicia: “en nombre de la
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misma justicia se ha pecado contra ella (...) el ansia de aniquilar al enemigo, de limitar su
libertad y hasta de imponerle una dependencia total, se convierte en el motivo fundamental
de la accidn; esto contrasta con la esencia de la justicia, la cual tiende a establecer la
igualdad y la equiparacion entre las partes en conflicto” (ICN 202). ¢ Demasiado ambiguo?.
Durante el juicio a las juntas, en 1985, muchos obispos explicaron este fragmento. Mfior.
Plaza, por ejemplo, declar6 que el juicio era “una revancha de la subversion”, una
“porqueria” y un proceso en el que “los criminales estan juzgando a los que vencieron al
terrorismo™??. Otros obispos, sin embargo, explicaban la “reconciliaciéon” en términos
completamente diferentes: “El obispo de Neuquen, Jaime de Nevares, levantd su voz en
contra de ese canto a la impunidad entonado por los obispos. Expreso claramente que si no
habia una movilizacion de las conciencias contra el proyecto de Ley de Punto Final, ‘los
argentinos no habriamos merecido vivir en libertad’. Afirmd ademas que, de aprobarse
‘este proyecto de amnistia, de olvido o de impunidad’ significara ‘convivir con criminales’,
para concluir ‘Con esta mafia, con el poder de la fuerza, ¢qué seréd del pais?’ (Rio Negro,
12/12/86)"%. Como vemos, y con esto llegamos a las conclusiones, las posibilidades
discursivas y politicas de los obispos, aun de tendencias contrapuestas, estaban sefialadas
por las ambigiiedades y contradicciones de su propio discurso como cuerpo, del cual hemos

visto aqui a ICN.

C. Conclusiones: la estrategia institucional

¢Cuél ha sido el objetivo de este trabajo?. En lineas generales, hemos querido
demostrar que el documento Iglesia y comunidad nacional desarrolla discursivamente una
serie de operaciones que se traducen en estrategias institucionales a desplegar a durante la
década de 1980.

Las formulaciones de este documento son verdaderas claves interpretativas para la
comprension del comportamiento de la Iglesia en relacion a la sociedad civil y el Estado, a
tal punto que, aun en los dltimos documentos de la CEA, ICN funciona activamente.
Después del periodo de la “primavera menemista”, la reconciliacion ha vuelto a ser un
signo clave en el discurso episcopal, recuperando los sentidos de veinte afios atras en

funcion de nuevas estrategias politicas.
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Especificamente en relacion al genocidio argentino, creemos haber visto tres
mecanismos que seran explotados por el episcopado en la década del “80: en primer lugar,
se construye una memoria historica de la Iglesia en la que su posicién autébnoma -y, por
momentos, neutral- es garantia de nacionalidad —y no asi los partidos politicos, los
movimientos armados ni, en Gltima instancia, las fuerzas armadas. En segundo lugar, y
como consecuencia de lo anterior, la politica se vincularia con la religion segun motivos
historicos y no (solamente) teoldgicos; con esto se intenta acceder a un auditorio mas
amplio que el habitual de fieles catolicos: la estrategia de evangelizacion en un mundo
secularizado que, con la democracia, se secularizaria aun mas. Por Gltimo, se pone en juego
una serie de representaciones y conceptos que seran retomados una y otra vez por el
discurso catdlico a lo largo de dos décadas; el mas significativo, y del que hemos mostrado

un breve ejemplo, es el de la palabra reconciliacion.
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Notas

! N. Fairclough y R. Wodak, “Critical Discourse Analysis” en T. A. van Dijk (ed.) Discourse
Studies.

Multidisciplinary Introduction, Londres, Sage, 1997; vol. 2, pag. 258.

2 Tomamos el concepto en el sentido de Berger y Luckmann, entendido como objetivacion de las
experiencias de una comunidad que constituye parte de la imagen del mundo de esa comunidad vy,

eventualmente, que puede sistematizarse en un cuerpo tedrico que construya un universo simbélico
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(cfr. P. Berger y Th. Luckmann, La construccion social de la realidad, Buenos Aires, Amorrortu,
1968.

% J. Habermas, Teoria de la accion comunicativa, Madrid, Taurus, 1987. Desde una perspectiva
estrictamente discursiva, A. Raiter, Lenguaje y sentido comdn. Las bases para la formacion del
discurso dominante, Buenos Aires, Biblios, 2003.

* Berger y Luckmann, Op. Cit., pag. 157.

® Entendida en oposicién a “contenido ideolégico”; cfr. R. Hodge y G. A. Kress, Language as
Ideology, Londres, Routledge, 1989.

® A. J. Soneira, Las estrategias institucionales de la Iglesia cat6lica. 1880-1976, Buenos Aires,
Centro Editor de América Latina, 1989; pag. 16.

" Buenos Aires, Claretiana, 1982.

8 Buenos Aires, CEA, 1984. De este documento dice E. Mignone: “El trabajo carece de honestidad
intelectual, por cuanto omite, en la trascripcion de los textos, las expresiones benevolentes o
exculpatorias hacia el gobierno de las fuerzas armadas, que compensan holgadamente las
afirmaciones de principios genéricos de ética cristiana, nunca directamente acusatorios” (Mignone
1986: 48)

° 11I° Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Puebla. La evangelizacién en el
presente y en el futuro de América Latina, Buenos Aires, Paulinas, 1979; n° 1262.

' Ibid.. n° 549.

I Caras y caretas, Bs. As., agosto de 1984; citado en E. Mignone, Iglesia y dictadura, Bernal,
Universidad Nacional de Quilmes, 1999..

2 fdem

3 Ibidem, pég. 85; el mismo relato se encuentra en A. M. Ezcurra, Iglesia y transicién democratica.
Ofensiva del neoconservadurismo catdlico en América Latina, Buenos Aires, Puntosur, 1988 y
también en A. Fernandez, Sindicalismo e Iglesia (1976-1987), Buenos Aires, Centro Editor de
América Latina, 1990.

4 Con esto queremos remarcar que el caracter novedoso de ICN no residié en sus contenidos,
presentes en el Magisterio local, continental y universal; lo verdaderamente nuevo fue que se
sistematizara esa serie de contenidos como posicion homogénea del episcopado argentino en
consonancia con el resto de la Iglesia mundial, articulando conjuntamente temas de moral sexual,
doctrina social y teoria politica en la coyuntura especifica de la Doctrina de Seguridad Nacional.

> Al menos si seguimos a Fernandez, Op. Cit.
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' Clarin, 6/6/83.

" En el boletin de la AICA del 10/5/79 se lee: “El viernes 4, el presidente de la CEA, cardenal Radl
F. Primatesta, realiz6 una visita al presidente de la Nacion, teniente general (RE) Jorge Rafael
Videla, y en nombre de la Asamblea Plenaria del Episcopado le entregd una carta en la que los
obispos expresan su preocupacion por los gremialistas recientemente detenidos; por los
desaparecidos; por la situacién econémica de los mas necesitados, y por los colegios catélicos, cuya
situacion se consider6 en otro documento”. No es dificil adivinar el criterio por el cual temas tan
disimiles son enumerados: la presion en la denuncia para la concesion en los pedidos.

8 Notemos que esta distincion es analoga a la que referimos més arriba entre secularizacion y
secularismo.

9 Cfr.- G. T. Farrell, Introduccion a la doctrina social de la Iglesia, Buenos Aires, Guadalupe,
1984; pag. 36

20 Con esto culpan a “la filosoffa europea de los siglos XVIII y XIX [que] provocé las ideologias
que hoy se disputan el mundo” (ICN 32)

21 Notese el campo de connotaciones que abre esta palabra.

22p_Gijussani, Los dias de Alfonsin, Buenos Aires, Legasa, 1986; pag. 121.

22 R. Dri, Proceso a la Iglesia argentina. Las relaciones de la jerarquia eclesiastica y los gobiernos

de Alfonsin y Menem, Buenos Aires, Biblos, 1997; pag. 109.
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