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La historia de las relaciones del mundo arabe islamico y del Occidente cristiano es la historia de

dos grandes civilizaciones tradicionalmente enfrentadas. Dicha confrontacién no ha estado, sin

embargo, exenta de influencias mutuas y puentes de comunicaciéon y de dialogo. A través del

despliegue de las percepciones de un mundo sobre el otro, el autor propone, como medio de

procurar la convivencia entre ambas, la aceptacion del equilibrio entre su naturaleza comun y

la diversidad de sus culturas como fuente de riqueza.

Introduccion

Quisiéramos recurrir a aquella antigua idea
segun la cual el Mediterraneo es ante todo un
espacio de civilizaciéon. Al hablarse de civiliza-
cion en el marco del Mediterraneo cabe, sin
embargo, hacerlo en plural. Mirando hacia el
pasado, este mar lleno de historia es un cemen-
terio de civilizaciones mas que de civilizacion
en singular. El Mediterraneo es, en particular,
el espacio donde se confrontan dos grandes ci-
vilizaciones: la Europa cristiana y el mundo
arabe islamico. Hablar en estos términos re-
quiere de inmediato algunas precisiones.

En primer lugar, lo dicho no significa que
entre las dos civilizaciones no haya habido in-
fluencias mutuas y puentes de comunicacién
y dialogo. Significa mas bien que a pesar de
estos otros aspectos, la tonica dominante en las
relaciones entre las dos civilizaciones ha sido
de confrontacion. Significa también que des-
de ambos lados del Mediterraneo la relacion
ha sido percibida en términos conflictivos.
Balta (1991) define este enfrentamiento no
exento de didlogo de la siguiente manera: «Asi
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pues, clos malentendidos entre estas dos gran-
des civilizaciones son una fatalidad? Eso equi-
valdria a negar el hecho de que la historia de
las tumultuosas relaciones entre las dos orillas
del Mediterraneo ha estado jalonada por la
aparicion de conquistadores y visionarios que
han promovido el dialogo y la mezcla».

En segundo lugar, lo dicho no excluye la
diversidad interna en ambas areas de civiliza-
cion. Existen musulmanes en Europa no solo
en el presente, sino desde hace siglos. La pre-
sencia de judios en el Viejo Continente, asi-
mismo, hunde sus raices en la historia. Mas la
religiéon preponderante en el Viejo Continen-
te es el cristianismo, y ello no s6lo desde un
punto de vista estrictamente numérico, sino
civilizador. Sin el cristianismo no puede com-
prenderse la civilizacion europea.

En dltimo lugar, el Mediterraneo es tam-
bién cuna de la tercera religién «monoteista»
heredera de Abraham: el judaismo. Mas no
abordaremos en nuestras consideraciones la
problematica de la religion y del pueblo ju-
dios, asi como sus relaciones con cristianos y

musulmanes, con los paises occidentales y los
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arabes, pues ello implicaria un tema de re-
flexion distinto del que nos proponemos. Por
otro lado, aunque podamos hablar de forma
puntual sobre Turquia, centraremos nuestro
analisis en la parte arabe del mundo musul-
man mediterraneo.

Hasta cierto punto, la confrontacion se pro-
duce de forma mas general entre el Occidente
cristiano y el Oriente islamico. Y el Medite-
rraneo es el espacio que presencia esta confron-
taciéon. HEsta generalizacion puede plantear
menos problemas con respecto al polo occiden-
tal de la relacion.

En cuanto a Oriente, es mucho mas incierto
que se pueda hablar de la existencia de una ci-
vilizacion islamica. Mas bien cabria decir que
distintas civilizaciones comparten la misma re-
ligién islamica. Esto crea sin duda lazos entre
estas civilizaciones, ya que la religién es un fac-
tor importante en la configuracion de una civi-
lizacion. Pero existen también otros factores; y
las diferencias culturales, profundas, entre dis-
tintos paises mayoritariamente islamicos exigen
hablar de una pluralidad de civilizaciones. No
podemos pasar por alto las profundas diferen-
cias culturales entre Marruecos, Turquia, Iran,
Arabia Saudi, Pakistan o Indonesia. En este sen-
tido, Lamand (1991) subraya la pluralidad de
civilizacion en el Oriente islamico, a pesar de la
existencia de una religiéon comun: «Ya que, sl
bien el islam es uno, la sociedad musulmana es
fundamentalmente multiple».

Se puede también matizar la unicidad del
islam, resaltando, dentro de su indudable uni-
dad, una notable diversidad interna. Esta di-
versidad, por otro lado, ha sido y es fuente de
riqueza para esta religiéon, y no niega una uni-
cidad fundamental. Asi, Suad (1978) dice: «El
cristianismo no ha sido homogeéneo, y el islam
ha tenido distintos significados y formas».

Tibi (1988: 4) afiade que existen variacio-
nes claramente distintas del islam: Iran, Africa
e Indonesia serian claros ejemplos de ello. No
debemos olvidar que el islam, una religion ori-
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ginalmente arabe, ha sido adoptado y asimila-
do por pueblos no arabes, lo que ha producido
la diversidad interna aludida. En cualquier caso,
hay que otorgar un papel importante a la reli-
gién al intentar comprender las civilizaciones
humanas. Lalande (1988) escribe en este senti-
do: «Una civilizacién es un complejo conjunto
de fenomenos sociales, de naturaleza transmi-
sible, que presentan un caracter religioso, mo-
ral, estético, técnico o cientifico, y que son co-
munes a todas las partes de una vasta sociedad,
o0 a varias sociedades relacionadas entre si».

Cristianismo e islam: una herencia
comun

Al pensar en ambas religiones, muchos cristia-
nos y musulmanes tienden a poner de relieve
las diferencias que los separan, sin resaltar lo que
también hay de comtn entre ellos. Cristianismo
e islam son, como el judaismo, religiones
abrahamicas. Las tres religiones se remontan a
la palabra del profeta Abraham; por ello, se dice
a menudo que el cristianismo, el islam y el ju-
daismo constituyen las tres religiones del Libro.

Moucarry (1988) recuerda que los 4rabes
eran politeistas con anterioridad a Mahoma,
como también lo fueron los judios en un prin-
cipio, y como también lo fue Europa antes del
advenimiento del cristianismo. Es necesario
subrayar este punto, pues si bien se tiene pre-
sente el pasado politeista de Occidente, se ol-
vida mas facilmente el primer politeismo de
los arabes, y mas aun el de los judios. En cuan-
to a los arabes, recordemos también que
Mahoma combatid, en una época de gran ines-
tabilidad social y politica, el politeismo y la
idolatria existentes, alegando la absoluta au-
toridad de Dios, del Dios tinico.

Sin embargo, es preciso matizar el caracter
monoteista de las religiones abrahamicas, asi
como el caracter politeista de las religiones

anteriores —o de religiones contemporaneas
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como el hinduismo. Las formas mas ortodoxas

de las tres religiones del Libro han producido
una concepciéon monoteista que los misticos no
han acabado de compartir. Haciendo referen-
cia al cristianismo, podemos cuestionar el su-
puesto monoteismo recordando el caracter
trinitario de la divinidad. Por otro lado, las re-
ligiones «politeistas» no afirman la existencia
de una pluralidad de dioses en el sentido cris-
tiano mas habitual —«monoteista». Y los mis-
ticos cristianos no se han dejado convencer
nunca por la imagen de este Dios personal
unicamente trascendente. Para ellos, la divi-
nidad era algo distinto; era trinitaria, y era tan-
to inmanente como trascendente. Como dice
Raimon Panikkar (1989): «I.a Trinidad es una
de las visiones mas profundas y mas universa-
les que el Hombre puede tener de si mismo y
de Dios, de la Creacién y del Creador».

Es importante resaltar que el islam, como
religion, incorpora el amor y la justicia en su

vision de la divinidad, y consecuentemente de
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la relaciéon entre la humanidad y la divinidad.
Demasiado a menudo se olvida este hecho en
Occidente, al confundirse la religion con la ac-
cion social que ciertos individuos o grupos lle-
van a cabo en su nombre. Si en el mundo occi-
dental cristiano es relativamente facil hoy en dia
distinguir entre el papa Alejandro Borgia y San
Juan de la Cruz, deberiamos también desde nues-
tro mundo occidental hacer un esfuerzo para
aplicar la misma distincion al mundo islamico.

Asi, Said Al-Ashmawy (1989) advierte so-
bre el peligro que supone vaciar el islam de su
dimensién religiosa y reducirlo a un islam
politico: «Dios queria que el islam fuera una
religion, pero los hombres han querido con-

vertirlo en una politica».

La percepcion del mundo arabe
islamico por el Occidente cristiano

Muy pronto, el islam se convierte en un proble-
ma para el mundo occidental cristiano. Esta
percepcidon del islam como problema se remonta
al inicio de nuestra Edad Media y se perpettia
hasta nuestros dias. En primer lugar, el islam,
enarbolado por los &rabes, plantea un problema
politico a la Europa cristiana cuando llega a las
fronteras meridionales del Viejo Continente. Se
puede afirmar que el mundo islamico, por ra-
zones muy diferentes, sigue planteando un se-
rio problema politico al mundo occidental cris-
tiano a principios del siglo XxI.

Mas no puede olvidarse que el islam tam-
bién plantea un grave problema teoldgico que
ensombrece las relaciones entre ambas religio-
nes. Considerando el nacimiento, bautismo,
transfiguracién, crucifixién y resurreccion de
Jesucristo, ¢qué necesidad hay de una nueva re-
velacion seis siglos mas tarde? Ademas, el esta-
tuto teologico de Cristo abre una brecha entre
cristianismo e islam. Si para los cristianos Jests
es hijo de Dios y Dios mismo, para los musul-
manes es uno de los grandes profetas de Dios.
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Hay que sefialar, sin embargo, que en cier-
tas corrientes misticas del islam —el sufismo—,
Cristo adquiere mayor relieve, puesto que no
es visto s6lo como el profeta sino también como
santo, es decir como un ejemplo de aquella
unién entre lo humano y lo divino que consti-
tuye precisamente la aspiraciéon del sufismo.
Mansur-al-Hallaj seria una de las mas gran-
des figuras sufies que han seguido este rumbo.

El problema teologico se plantea muy pron-
to en la historia. Tal como recuerda Watt (1983:
3), los primeros tedlogos cristianos de habla
griega que conocieron el islam lo calificaron
como una herejia cristiana. A medida que lo
conocieron mejor, los tedlogos cristianos orien-
tales dieron creciente cuenta de lo que llama-
ban las falsas aserciones del islam, acusando al
propio tiempo a Mahoma de debilidad moral.
Listas barreras teologicas contra el islam se re-
forzaron en aquellas areas de Oriente donde
vivian cristianos bajo dominio musulman.

Sin embargo, Jargy (1981: 105) considera
que hay que ser mas rigurosos y establecer una
clara diferencia entre los cronistas del cristia-
nismo arameo y los tedlogos de la Iglesia
bizantina. Los primeros juzgaron de manera
bastante positiva, y ello atin tardiamente, la
conquista arabomusulmana; los segundos, en
cambilo, mostraron una marcada hostilidad
hacia el islam. Segtin Watt, el Occidente cris-
tiano estuvo poco influenciado por el trabajo
de estos tedlogos orientales. Jargy, por el con-
trario, piensa que la apologética bizantina paso
a la Europa cristiana, modelando desde sus
inicios la actitud del Viejo Continente hacia el
mundo musulman. De todos modos, Europa
tuvo muy poco contacto con el islam hasta la
ocupacion de la peninsula Ibérica en el siglo
vir y de Sicilia en el 1x.

A partir de entonces, el Occidente cristiano
también empez6 a erigir barreras teoldgicas
contra el islam, acusandolo de ser una religién
falsa y de incorporar una débil moralidad.

Encontramos de hecho las mismas acusacio-
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nes que habia ya proferido el Oriente cristia-
no. Europa puso también especial énfasis en el
aspecto violento del islam; ésta era, a sus ojos,
una religion difundida por la espada. Esta vi-
si6n del i1slam adquiri6é todavia mayor vigor
con las Cruzadas, que han tenido una impor-
tancia historica crucial al haber cristalizado una
serie de actitudes que se han perpetuado a lo
largo de los siglos.

En cualquier caso, la percepcion del islam
como un problema para el Occidente cristiano
desemboco muy pronto en una actitud agresi-
va del mundo occidental hacia este otro mun-
do, situado en el sur del mar Mediterraneo, a
caballo entre Africa y Asia. Y esta actitud se
ha mantenido hasta el presente.

El islam, como religién, incorpora el amor

y la justicia en su vision de la divinidad, y

consecuentemente de la relacién entre la
humanidad y la divinidad

Anees (1991) distingue cuatro fases en la
historia de las relaciones entre ambos mundos:
una primera fase donde domina la mentali-
dad de Cruzada; una segunda fase de conver-
siones forzadas de los sujetos bajo dominacion;
una tercera fase durante la cual el deseo, por
parte cristiana, de dialogo con los musulma-
nes emerge, aunque este deseo se base todavia
en la necesidad de conversion; y una cuarta y
ultima fase donde se desarrolla por parte de
las instituciones cristianas un intento de esta-
blecer una base firme para el dialogo cristia-
no-musulman; durante esta tultima fase, sin
embargo, el esfuerzo mencionado produce una
parca comprensién del verdadero universo re-
ligioso y cultural islamico. En opinion del au-
tor, Occidente no se acaba de liberar de su arro-
gancia cultural.

Etienne (1987: 11) distingue también di-
versos ciclos en la historia del descubrimiento
del Oriente islamico por el Occidente cristia-
no. Sus dos primeras fases corresponden a la

26/07/2006, 8:40



iR NEEN

Quaderns de la Mediterrania

primera mitad de la periodizacién de Anees:
las Cruzadas y la colonizacion. Mas sus dos ul-
timas fases aportan algo nuevo: el orientalismo
y el miedo al islam. Efectivamente, y aunque
s6lo haya afectado a circulos minoritarios del
mundo occidental, ha existido y existe atin en
Occidente un interés por Oriente y mas con-
cretamente por el mundo arabe musulman.
Iitienne hace referencia al orientalismo desde
antiguo, y pone como ejemplos los casos de
Pierre de Cluny, Ramon Llull y Riccoldo da
Monte Croce. De todos modos, reconoce el ca-
racter limitado de la influencia de estos
orientalistas. Ademas, el orientalismo, mino-
ritario, se combina en nuestro Occidente con-
temporaneo con otra realidad, mayoritaria: el
desconocimiento de Oriente y del islam, que
se convierte en miedo a Oriente y al islam.

La percepcion del islam como un
problema para el Occidente cristiano
desembocé muy pronto en una actitud
agresiva del mundo occidental

Existe todavia otra manera de ver el islam
en Occidente, que es al mismo tiempo contem-
poranea y antigua: la percepcion del islam
como barrera contra el progreso, contra el de-
sarrollo econémico, social y cultural, contra el
mundo moderno en definitiva. Esta actitud se
ha combinado, y se contintia combinando, con
un sentimiento de superioridad de la civiliza-
cion occidental. El imperialismo occidental
—y mas particularmente europeo— reforzo
sin duda estas ideas, que ya se encuentran de-
finidas con anterioridad, y que contintian vi-
gentes en nuestra época (Hourani, 1980).

El romanticismo supuso una rebelion con-
tra el Siglo de las Luces y contra la moderni-
dad emergente. Ello también es visible con
relacion a la cuestion del islam. Si el Occiden-
te moderno desprecia de manera mas o menos
marcada Oriente y el islam, el romanticismo

mostr6 interés y simpatia hacia Oriente en
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general y hacia el islam en particular —asi
como hacia otras religiones orientales. La obra
de Goethe conocida como El desvan constitu-
ye un buen ejemplo de la actitud del Occiden-
te romantico hacia Oriente. Ello no debe sor-
prendernos. Los romanticos fueron los enfants
terribles de su civilizacion, el Occidente cris-
tiano en proceso de modernizacion. Dificil-
mente podrian haber compartido la actitud
general de su civilizacién hacia Oriente y el
islam, porque dificilmente compartian las ten-
dencias generales del Occidente moderno en
cualquier otro aspecto. Ademas, el romanticis-
mo fue una revuelta tragica contra la moder-
nidad que se estaba consolidando por aquel
entonces. Si los romanticos deploraban la mo-
dernizacion de su mundo, Occidente dificil-
mente podia aprobar la modernizacién de
Oriente y del mundo islamico. Asi, se sintie-
ron atraidos por un Oriente auténtico, distinto
de Occidente y fiel a si mismo.

Nazir-Ali (1987: 107-108) identifica tres ac-
titudes en el Occidente cristiano contempora-
neo hacia el islam y otras religiones: en primer
lugar, la creencia segiin la cual el cristianismo
es unico, asi como la religién verdadera. Las
otras religiones serian falsas, producto de una
humanidad caida, no alcanzada por la luz de
Dios. En segundo lugar, una posicion opuesta,
segun la cual el cristianismo no es mas que una
forma de religion. Ninguna religion estaria en
el centro; por el contrario, todas ellas forma-
rian conjuntamente un todo. Esta posicion sos-
tiene que cada religion posee unicamente una
parte de la verdad y que necesita de las demas
para asi complementar su verdad parcial. Las
distintas religiones del mundo son, desde este
punto de vista, expresion de una misma y uni-
careligion universal. Y en tercer lugar, una po-
sicion intermedia, segun la cual es preciso
establecer una clara distincién entre el cristia-
nismo como Palabra de Dios, es decir como
manifestacion de Dios en Cristo, que esta por

encima de todas las religiones del mundo —in-
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cluida la religién cristiana—, y el cristianismo
como expresion de una respuesta humana a la
Palabra en términos culturales, que es igual a
las demas religiones.

La percepcion del Occidente
cristiano por el mundo arabe
islamico

El mundo arabe islamico presenta la comple-
jidad interna a la que hemos aludido al prin-
cipio de este articulo; a pesar de ello, esta par-
te del mundo esta dominada por los elementos
arabe e islamico. Pero también estd interna-
mente escindida en estos dos aspectos, cruciales
de su civilizacion: lo arabe y lo 1slamico. Hasta
cierto punto, lo arabe y lo islamico han re-
presentado dos vias alternativas de unificacién
o al menos de acercamiento.

Por otro lado, lo 4rabe no ha sido tinicamen-
te factor de unificacion; también ha sido factor
de divisién, pues ha dado pie tanto al
panarabismo como al nacionalismo del Estado-
nacién. Hay que recordar, por tltimo, el auge en
los tltimos tiempos de la llamada al islam unifi-
cador y salvador, erigiéndose sobre una vision
radicalmente diferente como era el nasserismo.

Para comprender la percepcion del mundo
occidental por el mundo arabe islamico, debe-
mos empezar por recordar la colonizacién po-
litica y economica sufrida por los segundos a
manos de los primeros, asi como la dependen-
cia posterior a la descolonizacion formal.
Mehmet (1990) escribe, haciendo referencia a
lo que llama «pobreza, marginacion y desigual-
dad»: «[...] El renacimiento del islam se ve
como un movimiento de protesta social, que
se concentra en emigrantes urbanos discrimi-
nados por un desigual crecimiento en la pos-
guerra».

No debe olvidarse tampoco el peso de la
cultura occidental en el sur del Mediterraneo.

Los elementos arabe e 1slamico son entonces
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esgrimidos contra el elemento extranjero apor-
tado por la civilizacion europea u occidental, y
también contra factores internos productores
de diversidad. Aqui, lo arabe y lo islamico ya
no entran en contradiccion, sino que conver-
gen para crear un principio de unidad de cara
al interior y de cara al exterior, y en particular
frente a Occidente (Arkoun, 1992).

En este proceso de diferenciacion frente a
Occidente, el islam adquiere un relieve pro-
minente. Haciendo un breve repaso historico,
Arkoun (1992) apunta: «Mientras Europa se
adentraba en la filosofia del Siglo de las Lu-
ces, el Magreb se fragmentaba en regiones e
islotes lingtiisticos y etnoculturales regidos por
jefes de cofradias y “santos” locales. Entre el
siglo x111 y el X1X, el campo intelectual y la pro-
duccién cultural se redujeron considerable-
mente en todas las sociedades en las que el
hecho 1slamico era la referencia dominante.
El Magreb no escap6 a ese retroceso general,
correlativo al progreso paralelo del pensamien-
to, la cultura y la civilizacion en Europa».

Prosigue el autor indicando que el islam
resurge en nuestro tiempo como un modelo
politico y religioso, en un contexto aislado tanto
del pensamiento islamico clasico, correspon-
diente al periodo comprendido entre los siglos
VI y X111 de nuestra era, como de la moderni-
dad politica, cientifica y cultural. Subsiste al
mismo tiempo la dependencia con relaciéon a
una modernidad a cuya produccion no se ha
contribuido. Tibi (1988) afirma: «Todas las
versiones del islam moderno son compren-
sibles iinicamente en el contexto de su con-
frontacion con la cultura europea occidental,
como duefia y proveedora de la moderna era
tecnologico-cientifica».

La i1deologia que deplora Arkoun lleva al
desarrollo, en el mundo arabe musulman y en
otras areas de religion islamica, de un islamis-
mo radical, claramente hostil a Occidente
(Btienne, 1987; Sivan, 1985). En esta ideologia,

sin embargo, no se da exactamente una hostili-
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dad hacia Occidente, sino més bien una contra-
diccidon que Bichara Khader (1988) define de la
sigulente manera: «En realidad, en el mundo
arabe, Occidente atrae a la vez que repele».

Mehmet (1990) cree que Turquia y Malasia
poseen todavia el potencial suficiente para en-
cabezar una reconciliaciéon del islam con la
modernidad, a pesar de que se encuentren hoy
en dia, después de décadas de laicidad, en las
redes del resurgimiento islamico. En sentido
parecido, Lamand considera que es un islam
minoritario el que se manifiesta en el seno de
la comunidad musulmana de forma agresiva
y antioccidental. Y puntualiza seguidamente
que a este islam minoritario y militante res-
ponde un Occidente defensivo y poco intere-
sado en un verdadero acercamiento. A este 1s-
lam militante, Lamand (1991: 10-11) opone
lo que él identifica como los valores auténti-
cos del 1slam, el cual, como el cristianismo y
todas las grandes religiones, es un mensaje de
paz y fraternidad.

Garaudy (1990) no limita el concepto de
integrismo al mundo islamico; por el contra-
rio, considera que también hay integrismos
occidentales. Por lo que respecta a Oriente, el
integrismo 1islamico consiste, en opinion de
Garaudy, en confundir la sharia con el figh:
«El integrismo se fundamenta en una perma-
nente confusién entre la libertad responsable
del ser humano y la necesidad del orden gene-
ral del mundo deseado por Dios; entre la ley
moral de Dios, la sharia, y la jurisdiccion de
los poderes, figh; entre la palabra de Dios y la
palabra humana».

Garaudy no limita el concepto de
integrismo al mundo islamico; por el
contrario, considera que también hay
integrismos occidentales

Watt (1991: 119-120) prefiere hablar de tra-
dicionalismo mas que de fundamentalismo. Este

tradicionalismo se desarrollaria, en su opinion,
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a partir de un sentimiento de pérdida de iden-
tidad frente a la civilizacion occidental. En otra
obra, el autor puntualiza que los grandes y ra-
pidos cambios ocurridos en el mundo musul-
man en estos ultimos afios han creado un senti-
miento de inseguridad, al propio tiempo que
de pérdida de laidentidad tradicional, unos sen-
timientos que el tradicionalismo en auge justa-
mente trata de afrontar. Ello lleva a un retorno
hacia el pasado, hacia la antigua religion, po-
niéndose de relieve aquellos elementos que
marcan la diferencia con relaciéon al Occidente
cristiano (Watt, 1983: 142).

Esta respuesta tradicionalista fue pronto en-
cabezada en los paises islamicos por el cuerpo
de los juristas o ulemas y seguida por amplios
sectores sociales. Al mismo tiempo, el tradicio-
nalismo se ha visto reforzado por el convenci-
miento de muchos musulmanes de que el Occi-
dente cristiano considera al islam como una
religion inferior e incluso falsa. En un primer
momento, la barrera consistié en sostener que
los judios y los cristianos se habian desviado de
la revelacion recibida, introduciendo falsas doc-
trinas que el Coran expresamente rechazaba. El
1slam, por el contrario, representaria la religion
de Abraham en su maxima pureza. Mas tarde,
con las conquistas de Irak, Siria y Egipto, es decir,
con la expansion del islam, se hicieron necesa-
rias barreras suplementarias. Surgié asi la doc-
trina de la «corrupcién» de las Escrituras por
los judios y los cristianos.

La idea de dialogo: intento,
esfuerzo y limitaciones

Desde las dos religiones, algunas personas han
insistido en los tiltimos afios en la 1dea de dia-
logo. Hemos visto mas arriba que Anees perci-
be un inicio de didlogo entre ambas religiones
en tiempos recientes. El mismo autor, no obs-
tante, es cauto ante la extension y, sobre todo,
ante la calidad de dicho dialogo, pues Occiden-
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te mantiene, a su parecer, su tradicional acti-
tud de arrogancia.

Abedin (1991) considera que todo intento
de dialogo debe basarse en una igualdad y una
dignidad mutuamente reconocidas. Esta es la
unica via que puede promover la confianza.
Watt (1983) afiadi6 que para iniciar un verda-
dero dialogo es necesario derribar las barreras
teoldgicas que tanto cristianos como musulma-

nes han erigido unos contra otros.

Todo intento de didlogo debe basarse en
una igualdad y una dignidad mutuamente

reconocidas

Ciertos autores van todavia mas lejos en
sus analisis del dialogo, asi como en sus pro-
posiciones normativas al respecto. Sardar
(1991), por ejemplo, afirma que en un mun-
do dominado por el auge del secularismo, tan-
to el cristianismo como el islam son especies
en peligro de extincion. Esta situacion requie-
re una activa cooperacion entre las dos reli-
gilones, una cooperacioén que se torna cada vez
mas urgente para la supervivencia de ambas
y que representa, en cualquier caso, la tnica
via de desarrollo, y que tanto cristianos como
musulmanes superen su mutua desconfianza
y se liberen de sus formas tradicionales mas
fosilizadas. Tal como puede facilmente ima-
ginarse, el autor pone especial énfasis en los
elementos comunes a ambas religiones y, en
consecuencia, en la comun herencia abraha-
mica.

En cualquier caso, el cristianismo no es
tnicamente una religién abrahamica; consti-
tuye mas bien un marco donde se encuentran
distintas tradiciones: la abrahamica, la pagana
clasica—helénica y romana—, la pagana «bar-
bara» —germanica y céltica—, etc. La inte-
gracion de estas distintas tradiciones puede ser
compleja, pero no necesariamente caotica; pue-
de ser conflictiva, pero al propio tiempo fecun-
da. Y es la palabra de Cristo la que puede con-
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ferir unidad a esta rica diversidad. Ademas, por
mucho relieve que queramos dar al comun ele-
mento abrahamico en las tres religiones, no
resolvemos el fundamental problema teol6gi-
co planteado por la figura de Cristo. El cristia-
nismo toma justamente su nombre de Cristo y
no de Abraham.

Por otra parte, aunque se hable de dialo-
go entre cristianismo e islam en nuestros dias,
también se habla de cerrazén. Lamand (1991)
recoge muy bien en unas breves lineas la
combinacién de didlogo y enfrentamiento, de
esperanza y desilusién, que caracteriza a
nuestra época: «Desde hace varios afios, pese
a todos los esfuerzos de didlogo que se han
hecho y que han dado lugar al nacimiento de
legitimas esperanzas, se ha producido un en-
durecimiento de las posiciones en ambos
mundos [...]».

Conclusion

Balta (1991) hace la siguiente reflexiéon: «Oc-
cidente parece haber llegado al limite extre-
mo de ese proyecto en el que el hombre, due-
fio y seflor de la naturaleza, se proponia una
produccion ilimitada, orientada a un consumo
exponencial encaminado al goce y al placer
como finalidad. En un momento en que asis-
timos a una inmensa busqueda de valores e
ideales, el cielo de Occidente parece singular-
mente desabastecido. De ahi el aspecto sorpren-
dente, insolito, inaceptable del resurgimiento
de Oriente. Ahi es, creo, donde hay que buscar
la fuente de ese conflicto, de esa colera sorda,
de esa inquietud que usted menciona, puesto
que Oriente, en busca de espiritualidad, de un
renacimiento, y no sélo de independencia, pa-
rece devolverle a Occidente la imagen defor-
mada de sus propias lagunas».

El texto de Balta tiene el mérito de poner
de relieve un aspecto del islam, o de Oriente

como dice el autor, que cae facilmente en el
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olvido en Occidente. A pesar de la violencia
que algunos particulares y grupos levantan en
nombre del islam, es injusto trazar una ecua-
ci6n entre esta violencia y el islam. Hemos
visto mas arriba que el islam es una religién
de amor, justicia y fraternidad.

A pesar de la violencia que algunos
particulares y grupos levantan en nombre
del 1slam, es injusto trazar una ecuacion
entre esta violencia y el islam

No pensamos que haya que oponer este is-
lam en buisqueda de espiritualidad y de amor a
un Occidente materialista y mezquino, comple-
tamente muerto desde un punto de vista espiri-
tual, y no sélo en el pasado sino también en el
presente. Desde Occidente, puede resultar mas
interesante y mas beneficioso considerar este
1slam en busqueda de espiritualidad como otro
camino hacia la divinidad que los occidentales
con inquietudes espirituales pueden intentar, no
sin esfuerzo, comprender y al menos respetar.
El simple hecho de recordar que el islam no se
reduce a la violencia, que es lo mas visible para
los citudadanos occidentales a través de los me-
dios de comunicacion de masas, el simple he-
cho de reconocer que existe este otro islam, el
islam del amor, en busqueda de espiritualidad,
es ya muy importante.

Mehmet (1990: 1) puntualiza que el islam
se basa en una concepcion universalista, deri-
vada de la unicidad de Dios y de la indivisibi-
lidad de la umma o comunidad de creyentes.
Encontramos, pues, un movimiento hacia la
unidad en el seno del islam que deberia resul-
tar familiar al hombre occidental.

En cambio, una contradiccion atraviesa en
profundidad la civilizacion occidental desde sus
origenes: la contradicciéon entre el uno y el
multiple, entre la libertad y la necesidad, en-
tre el yo y la unidad mistica; esta contradic-
ci6n alimenta ya el pensamiento griego, pero

alcanza su desarrollo maximo y mas tragico
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en la modernidad, y en particular con el ro-
manticismo de finales del siglo xvIII y princi-
pios del x1x, verdadero desgarramiento del es-
piritu occidental, cuando la vieja Europa se
estremece bajo la doble convulsion de la revo-
lucién Francesa y el capitalismo industrial.

La tension hacia la unidad en el islam y
en Oriente parece no sucumbir a la contra-
diccion tragica de Occidente. En Oriente hay
movimiento hacia la unidad, hacia el uno. En
Occidente hay desgarramiento entre el unoy
el multiple. Y ello, porque el multiple socra-
tico que se levanta en Grecia recorre Occi-
dente a lo largo de los siglos, fortalecido por
la cristianizacion del Viejo Continente, hasta
que la filosofia moderna en general y el idea-
lismo aleman en particular erigen la subjeti-
vidad frente al mundo, e incluso, al margen
del mundo (mientras que en la Grecia clasica
la subjetividad puede todavia ser mediadora,
puente entre el yo y el mundo). Es por ello
que lo tragico acaba siendo consubstancial a
la civilizacion occidental. Es por ello también
que Prometeo encarna el espiritu de Occiden-
te. E1 Prometeo mas perfecto es el Prometeo
mas tragico; porque Prometeo es fractura,
rotura radical entre el uno y el multiple, en-
tre la libertad y la necesidad. Nuevamente,
la cima maés alta se alza con el romanticismo;
pocas veces adquiere tanta fuerza el Prometeo
occidental como en la figura atormentada del
Manfred de Lord Byron o como en el Fausto
de Goethe.

Mas estas diferencias entre Occidente y
Oriente no impiden al hombre occidental di-
rigir una mirada de interés o al menos de res-
peto hacia este mundo islamico, hacia este
Oriente, que también busca, aunque sea por
sendas distintas, un principio de unidad que
nos resulta familiar en Occidente. El 1slam en
busqueda de espiritualidad es también un is-
lam en btsqueda de unidad, una unidad que
trascienda el mundo empirico, el mundo de

las apariencias y de lo efimero.
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Quiza, lo que debamos intentar, si no nos
queremos ignorar desde distintas civilizacio-
nes, sea aceptar un dificil equilibrio entre nues-
tra comun naturaleza humana y la diversidad
de culturas, aceptando que la diversidad es
fuente de riqueza. Y que no dejamos de ser,
todos nosotros, seres humanos; y tanto al Nor-
te como al Sur de este mar de civilizacion —o
de civilizaciones—, el Mediterraneo, las per-
sonas pueden, aunque sea por medios distin-
tos, andar buscando lo mismo, en busca de es-
piritualidad, en busca de unidad.

En conclusioén, si las dos grandes civiliza-
ciones que durante siglos se han enfrentado y
en el fondo ignorado en el mar Mediterraneo
—el Occidente cristiano y el mundo arabe is-
lamico— quieren conocerse un poco mas y
enfrentarse un poco menos, deberan aprender
a aceptar este dificil equilibrio entre nuestra
comun naturaleza humana y la diversidad de
culturas. Ninguno de los dos podra obviar que
el otro existe, y quiza ambos descubriran que
es mejor vivir de una forma que no pase por la
confrontaciéon continua.
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