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EDUCACION Y RELIGION:
LOS CAMINOS DE LA TOLERANCIA

LA ENSENANZA DEL HECHO RELIGIOSO

EN EL SISTEMA EDUCATIVO FRANCES

Mireille Estivalezes

Francia se diferencia de los demds paises europeos porque en sus establecimientos de
educacion no se imparten clases de religion. En efecto, desde la promulgacion de las leyes de
laicizacion de la ensefianza a fines del siglo XIX no puede darse instruccion religiosa dentro
del horario escolar ni en los locales de la escuela. No obstante, un siglo después, se observa la
aparicion de un debate social sobre la incultura religiosa de los jovenes y la forma de remediar
ese vacio. No se trata de restablecer las clases de religion, pero se plantea la necesidad
apremiante de ofrecer a los alumnos una mejor informacion sobre las religiones para
ayudarlos tanto en la adquisicion del saber como en su vida ciudadana.

Antes de seguir adelante es preciso definir la expresion “hecho religioso”, que se utiliza
cada vez mas en el debate social y que poco a poco ha ido reemplazando a los demas términos
empleados en la materia. Designa un hecho social, una realidad humana que se inserta en un
contexto histérico y geografico, pero que es también un acontecimiento cientifico, vale decir,
un objeto que cimienta una ciencia. Asi, el hecho religioso es un objeto de conocimiento, un
medio para comprender civilizaciones y sociedades. Se caracteriza por ser observable: “El
hecho es un punto de partida irrefutable. El budismo lleg6 al Japon en el siglo viil, lo que es

un hecho. Los musulmanes creen que Mahoma fue el enviado de Dios y que el Cordn es un



texto revelado, lo que también es un hecho”.' Por wltimo, tiene la ventaja de que puede
considerarse como un elemento de cultura, que se adquiere entonces en el dmbito de las
disciplinas escolares existentes.

Antes de precisar la forma en que el hecho religioso se tiene en cuenta en el sistema
escolar de Francia y enunciar las posibles dificultades que plantea su ensefianza, es importante
recordar por un lado el contexto francés, caracterizado por el laicismo y, por otro, las grandes

etapas de la reflexion sobre el tema que se ha desarrollado a lo largo de los ultimos 15 afios.

El contexto francés

En el curso de la evolucion histérica del laicismo,2 la laicizacion de la ensenanza fue una de
las primeras manifestaciones de la voluntad politica de la Tercera Republica de secularizar a
la sociedad civil, que precedid en pocos afios a la separacion de las iglesias y el Estado
establecida por ley del 12 de diciembre de 1905.

El laicismo escolar se implantdé en dos etapas y se aplico en dos niveles, el de los
programas y el del personal. Durante el mandato de Jules Ferry como ministro de Instruccion
Publica, la ley del 16 de junio de 1881 establecio la gratuidad de la ensefianza primaria y, mas
adelante, la ley del 28 de marzo de 1882 dispuso que ésta fuera obligatoria y laica. La
instruccion religiosa se suprimié de los programas y, a partir de ese momento, debia
impartirse fuera de los horarios de clase y de los edificios escolares, reservdndose sin
embargo un dia de la semana para que los nifios pudiesen asistir al catecismo; en la escuela
fue reemplazada por cursos de instruccion moral y civica.

La ley del 30 de octubre de 1886 establecid que en la escuela primaria la enserianza se
confia exclusivamente a un personal laico. Hizo hincapié en la neutralidad religiosa tanto del
contenido de la ensefanza como de los propios docentes. Desde entonces, los profesores, sea
de la primaria como de la secundaria, estdn obligados a observar una neutralidad filosofica,
religiosa y politica, no deben hacer proselitismo, ni criticar sistematicamente las religiones,
pero han de respetar la libertad de conciencia de sus alumnos.

La instruccion religiosa, considerada desde entonces como perteneciente a la esfera
privada, quedd en manos de los sacerdotes y las familias. Por consiguiente, no se trataba en
este caso de leyes antirreligiosas —ya que una de las preocupaciones de Jules Ferry era
permitir que los niflos y los padres ejerciesen su libertad de culto pero, fuera del dmbito
escolar—, sino del afan de separar el espacio privado del espacio publico.

Aunque el laicismo relegd las convicciones religiosas a la esfera privada, familiar o

parroquial, no prohibié que se abordaran las religiones en el contexto de otras disciplinas, y



parece imposible estudiar la historia de las sociedades y las civilizaciones sin mencionar las
religiones o analizar los grandes textos de la literatura sin tocar la cuestion.

Por lo demads, desde 1908, uno de los colaboradores mas cercanos de Jules Ferry,
Ferdinand Buisson, propuso que la historia de las religiones se ensefiara en las universidades
francesas, en particular a los futuros profesores y, en una segunda etapa, en los
establecimientos escolares, a fin de ofrecer a los alumnos la posibilidad de conocer mejor la
historia de las civilizaciones y despertar “una gran simpatia, una admiracidon respetuosa por
todas las manifestaciones del pensamiento y la conciencia” y también luchar de ese modo
contra el desprecio y la intolerancia.’

Pero hay que senalar que, desde hace unos treinta afios, en Francia se observa un vuelco
profundo. En primer lugar, en el mundo de la educacion, los docentes no pueden dejar de
reconocer la crisis de las humanidades -que, con la cultura clésica grecolatina y la cultura
literaria, engloban conocimientos sobre el hecho religioso- y, en términos mas generales, un
menoscabo de la transmision de la cultura general. En segundo lugar, en el mundo religioso se
advierte también una crisis de los medios de transmision religiosa (mengua de las practicas
religiosas, disminucién de los inscritos en el catecismo, crisis de la transmision familiar de la
religion) que se traduce en una importante ausencia de cultura religiosa en la poblacion
francesa. La conjugacion de estas dos crisis es responsable en gran parte de la incultura

religiosa que se observa en las nuevas generaciones.

Historia de un debate
No se presentara aqui una resefia histérica de la cuestion, sino que se abordardn algunas
etapas importantes del debate sobre la ensefianza del hecho religioso en la escuela.

A mediados de la década de 1980 se expresa, sobre todo en la prensa escrita, una
verdadera preocupacion de los diversos actores del sistema educativo, en particular los
docentes, por la falta de cultura religiosa de los alumnos, que no permite tratar con ellos
ciertos temas literarios, historicos, filoséficos o artisticos porque carecen de las referencias
culturales necesarias. Esta incultura religiosa, al parecer profunda, afecta a las generaciones
jovenes, cualquiera sea el nivel de estudios o ciclo de la ensefianza secundaria e incluso
universitaria (los futuros docentes), y la religion que profesen, pues se observa en los no
creyentes como en los creyentes, ignorancia comprobada también por las autoridades
religiosas.

A los profesores, lisa y llanamente les resulta cada vez mas dificil trabajar con sus

alumnos. ;Coémo lograr, en la ensefianza de la literatura, que lean y comprendan a Pascal y



Racine, a Tartufo o Don Juan de Moli¢re a Victor Hugo y Claudel, los ataques de Voltaire
contra la Iglesia, la poesia de Baudelaire o Verlaine sin tener conocimientos elementales de
religion? ;Como entender la historia sin entender la historia religiosa y, por lo tanto, sin
conocer los fundamentos de las principales religiones? ;A cuento de qué hablar del
monaquismo en la Edad Media a alumnos totalmente ignorantes del mensaje cristiano? O
bien, ;como explicar la expansion musulmana a jovenes en ayunas de los grandes principios
del Islam?

(Como, en filosofia, ensefiar la metafisica a alumnos que no conocen palabras como
“gracia”, “fe”, “obras” o “salvacion”? ;Coémo hablar de Descartes o de Kant?

La historia del arte europeo, por su parte, es dificilmente inteligible, al menos hasta el
siglo xviIil, sin un minimo de cultura religiosa, tanto para entender la pintura medieval,
colmada de pasiones, resurrecciones, madonas, milagros y santos, o la arquitectura de las
catedrales, y apreciar la musica sagrada como las obras de Mozart o de Bach.

A fines de los afios ochenta se organizaron y fueron objeto de publicaciones una serie de
encuestas, coloquios y debates. En todos se comprobd una carencia de cultura religiosa y ya
no sélo en la juventud sino también en los adultos, comprendido el personal docente.’

Por entonces, alrededor del 65% de los franceses estaba muy de acuerdo o bastante de
acuerdo con la ensefianza de la historia de las religiones, pero se planteaban divergencias en
cuanto a la finalidad y el sentido de esa ensefianza. Para algunos, el objetivo era
esencialmente moral (se trataba de transmitir los valores de honestidad, fidelidad, etc.); 42%
pensaba que contribuiria a fomentar en los jovenes el espiritu de tolerancia. Para los demas, el
objetivo debia formar parte de un estudio de la perspectiva histérica y sociologica y, por lo
tanto, era de suyo eminentemente cultural: 35% pensaba que ampliaria la cultura general y
26% que era importante que los jovenes conocieran mejor sus raices.

Por su parte, el Ministerio de Educacién encomend6 una mision de reflexion sobre la
ensefianza de la historia, la geografia y las ciencias sociales al historiador Philippe Joutard,
quien, en su informe, subray6 la necesidad de acabar con la incultura observada dando mayor
importancia a la historia de las religiones en las clases de historia, geografia y literatura,
demostrando “la importancia del hecho religioso en la historia y su permanencia en el mundo
contemporaneo” y destacando “la insercion de lo religioso en la cultura y la civilizacion de la
vida diaria”.’

En noviembre de 1991 se organizé un gran coloquio en Besancon, titulado “Ensefiar la
historia de las religiones con un enfoque laico”, al que asistieron los principales actores

sociales, universitarios, pedagogos y docentes de los establecimientos de educacion privados



y publicos. El objetivo era reflexionar sobre las modalidades practicas de esa ensefianza. Se
perfild entonces el rechazo a crear una ensefianza especifica de historia de las religiones
impartida por un especialista, solucion preconizada por algunos representantes de las
universidades, y que se basara en un enfoque cientifico y laico del fendémeno religioso, como
podia efectuarse en la Ecole pratique des hautes études, pero esa posicion disté mucho de
alcanzar la unanimidad por razones practicas e ideologicas. Se prefirid insistir en la
adquisicion de conocimientos religiosos en el ambito de las disciplinas escolares existentes y
enriquecer los programas de historia concediendo un lugar mas destacado a la historia de las
religiones. Esto se puso en practica con la reforma de los programas instaurada gradualmente
en los dos ciclos de la ensefianza secundaria a partir del afio escolar 1996.

En 2000, una encuesta organizada por Le Monde — Notre Histoire mostr6 que 57% de
las personas interrogadas estaba de acuerdo con la ensefianza de la historia de las religiones
(cabe observar pues una disminucion de 8% con respecto a 1988), cuyo interés residiria en
mejorar la cultura general de los alumnos, segiin 74% de los encuestados, y en fomentar el
espiritu de tolerancia en los alumnos, segiin 69% de éstos (un gran progreso con respecto a
1988), pero que suscitd también aprensiones: 51% temia que provocara tensiones en los
establecimientos y 46% que esa ensefanza representara un peligro para el espiritu laico.

Se produjeron entonces los acontecimientos del 11 de septiembre de 2001, que tuvieron
repercusiones inmediatas en la escuela, puesto que los alumnos acosaron a los profesores con
preguntas sobre las religiones y los integrismos. El ministro de Educacién Nacional encargo
al filésofo Régis Debray un andlisis sobre la ensefianza del hecho religioso en la escuela laica
que debia hacer un balance de la situacion y formular propuestas. En marzo de 2002, Debray
entregd sus conclusiones: tras dejar constancia también de la incultura religiosa y de la crisis
de la cultura clasica y las humanidades, consideré que mas alld del enfoque patrimonial era
necesario aportar elementos de comprension del mundo contemporaneo, y llegd a la
conclusion de que habia que formar mejor y dar una preparacion cientifica, intelectual y
pedagdgica mas adecuada a los profesores de las disciplinas a las que atafie la cuestion, como
historia, letras, filosofia e idiomas. Insisti6 en la diferencia entre lo religioso como objeto de
cultura -“que figura en las condiciones impuestas a la instruccion publica, cuya obligacion es
examinar la contribucion de las distintas religiones a la institucion simbolica de la
humanidad”- y lo religioso como objeto de culto -“que exige una accioén voluntaria personal,
en el marco de las asociaciones privadas” °-. Debray pidid que se pasara de un “laicismo de
incompetencia (lo religioso no nos incumbe) a un laicismo de inteligencia (nuestro deber es

,’7

comprenderlo)”” y termin6d formulando 12 recomendaciones, entre ellas, la creacion de un



modulo para los docentes en la etapa de formacion inicial sobre “Filosofia del laicismo y
ensefianza del hecho religioso”; también propuso mejorar la formacion permanente del

profesorado y la creacion de un instituto europeo de ciencias de las religiones.

Las metas de esta ensenanza

Se llegd a un consenso en cuanto a los tres objetivos principales que se esperaba alcanzar al
tener mas en cuenta el hecho religioso en la escuela, que son practicamente los mismos desde

los comienzos del debate social.

PERMITIR EL ACCESO AL PATRIMONIO CULTURAL
Y A SU DIMENSION SIMBOLICA

A fin de subsanar la incultura religiosa mencionada, hay que ofrecer elementos de
informacion sobre las religiones que permitan comprender mejor tanto lo que es un edificio
religioso —iglesia, catedral, monasterio, sinagoga, mezquita— como un cuadro, una escultura,
una vitral, un réquiem. La sociedad francesa conserva las huellas de un pasado profundamente
cristiano, en especial en sus multiples expresiones artisticas (arquitectura, pintura, musica,
literatura...), y también en los puntos de referencia de la vida social (calendario, fiestas...).
Ahora bien, para los jovenes, la dimension religiosa y simbodlica de ese patrimonio cultural se
ha vuelto en parte incomprensible.

La escuela podria desempefiar un papel destacado para hacer que ese patrimonio
cultural occidental sea accesible a la juventud contemporanea dandole las claves necesarias
para comprenderlo.

Puesto que las religiones son una reserva de simbolos, de lo que se trata también es de
ayudar a los alumnos a penetrar en el modo de pensamiento simbolico que no les resulta

familiar.

FOMENTAR LA EDUCACION PARA LA TOLERANCIA

La sociedad francesa es pluricultural y multiconfesional. El islamismo es la segunda religion
teniendo en cuenta el nimero de fieles; hay asimismo importantes comunidades judias
(600.000 personas) o budistas (500.000 adeptos, 1 millon de simpatizantes). Muy a menudo, a

quien no se conoce no se lo comprende, en el mejor de los casos, y en el peor, se lo ignora, se



lo critica o se lo desprecia. Ahora bien, la escuela debe acoger de igual manera a los nifios de
diferentes origenes culturales, religiosos e ideoldgicos. Es por excelencia el lugar donde se
aprende el respeto mutuo, que presupone en primer término el conocimiento reciproco,
conforme al parrafo 2 del articulo 26 de la Declaracion Universal de Derechos Humanos: “La
educacion [...] favorecerd la comprension, la tolerancia y la amistad entre todas las naciones y
todos los grupos étnicos o religiosos”.

La escuela podria desempefiar un papel importante en la lucha contra el riesgo de
intolerancia. Podria desapasionar las cuestiones religiosas, promover un mejor conocimiento y
un mayor entendimiento, y por ende educar para la tolerancia mediante un enfoque cultural y
social de las religiones, principalmente el cristianismo, el judaismo, el islamismo y el
budismo.

Esto podria quizas favorecer la integracion de las minorias, superar las tensiones Yy,
respetando las conciencias y las diferencias, fomentar el encuentro y el dialogo; lo que
coincide con una de las prioridades importantes del Ministerio de Educacion Nacional de

Francia: revalorizar la educacion para la ciudadania.

FAVORECER LA COMPRENSION DEL MUNDO CONTEMPORANEO

Otra meta importante es comprender mejor lo que sucede en el mundo, que, en la época
actual, sobre todo a causa de la mundializacion y los medios de comunicacion, ya no se limita
unicamente a lo que se conoce en el entorno inmediato; los acontecimientos del 11 de
septiembre y sus consecuencias constituyen un ejemplo reciente de esto.

Reiteradamente, cuando no todos los dias, puede observarse cuan importante es el lugar
que ocupan las religiones en la actualidad mundial, en particular en el ambito de la
geopolitica. Ahora bien, las mas de las veces, los medios de comunicaciéon hablan de las
religiones cuando surge algun acontecimiento espectacular, a menudo violento (conflictos
entre Israel y los palestinos, terrorismo del integrismo musulman, oposiciones entre hindues y
musulmanes, problema irlandés) en detrimento del contexto histérico y cultural, lo que no
siempre permite comprender debidamente lo sucedido.

La escuela podria favorecer una mejor comprension del mundo y de nuestras
sociedades. Por ejemplo, el conocimiento de la historia del pueblo judio y de ciertos episodios
de la Biblia permitiria captar con mas claridad algunos aspectos religiosos del conflicto
israelo-palestino o si se explicaran detalladamente las antiguas divisiones entre sunnitas y

chiitas, quizas los alumnos entenderian mejor la complejidad del mundo musulman actual,



que dista mucho de ser monolitico, o también si se analizara la historia religiosa de Estados

Unidos, seria posible comprender mejor algunos modos de pensamiento de ese pueblo.

El hecho religioso en los programas de la enseiianza secundaria

En Francia, diversos aspectos relacionados con los hechos religiosos figuran en los programas
de los dos ciclos de la ensefianza secundaria, principalmente en historia, aunque también en
letras y filosofia.

Los programas de historia tienen objetivos intelectuales -contribuir a la formacion de la
inteligencia-, civicos -ayudar a la construccion del ciudadano favoreciendo el conocimiento y
la comprension del mundo contemporaneo-, y patrimoniales y culturales -constituir un
patrimonio cuyo heredero es la persona de hoy y permitirle asi aduefiarse de una cultura-.

En el programa del primer ciclo de la ensefanza secundaria figuran, ademas de las
mitologias egipcia y griega, los hebreos como pueblo de la Biblia y los comienzos del
cristianismo. Los vinculos con el programa de francés se subrayan mediante el estudio de los
textos fundamentales (la Odisea, el Antiguo y el Nuevo Testamento, la Eneida). También se
estudian el cristianismo ortodoxo, el mundo musulman, la cristiandad occidental medieval
(con el papel desempefiado por la Iglesia), las Reformas protestante y catdlica, las divisiones
de la Europa cristiana entre catdlicos y protestantes, la filosofia de las luces y la laicizacion de
las sociedades.

No son temas nuevos porque ya figuraban en los programas precedentes, pero se les
anaden recomendaciones en las que se reitera la necesidad de tomar en cuenta la dimension
historica de las religiones judia y cristiana, y de estudiar documentos de indole patrimonial, ya
sea literarios como la Biblia o las obras de Homero, o arquitectonicos como las catedrales o
las mezquitas, o también artisticos como las representaciones pictoricas, utilizandolos no sélo
en su calidad de ilustraciones sino como elementos del programa.

En el segundo ciclo de la escuela secundaria, en el que uno de los objetivos de la
ensefianza de la historia es la insercion de los alumnos en la vida ciudadana, el programa de
primer afio se consagra al estudio de seis momentos histéricos que jalonan la elaboracion de
la civilizacion contemporanea, y de la que somos herederos, entre ellos, el nacimiento y la
difusion del cristianismo, el Mediterraneo en el siglo Xii, plataforma de tres civilizaciones
(Cristiandad Occidental, Imperio Bizantino e Islam), asignatura seleccionada con un criterio
politico para demostrar que “lejos de desarrollarse de manera solitaria, una civilizacién se

enriquece mediante las confrontaciones y los intercambios con otras”, y el tema Humanismo y



Renacimiento, con la influencia de las Reformas. Los programas de los dos afos siguientes,
dedicados a la historia contemporinea, conceden mas importancia a las dimensiones
econdmicas y sociales que a la dimension religiosa de la historia y se estudian las
caracteristicas de la vida religiosa en Europa y en América del Norte y las relaciones entre las
iglesias y el mundo moderno desde mediados del siglo X1x a 1939, asi como a la evolucion de
las creencias en Francia desde 1945.

Cuando se examinan estos programas se imponen diversas observaciones. Por un lado,
se ve que las religiones reciben un trato de privilegio en sus contextos de elaboracion, la
Antigiledad o la Edad Media y, cosa extrafia, estdn totalmente ausentes de la época
contemporanea, lo que es particularmente perjudicial para el judaismo limitado a la historia de
los hebreos y para el islamismo considerado solo en sus siglos iniciales. ;Se pretende asi
entonces que las religiones solo estan vinculadas a las sociedades del pasado? Se correra el
riesgo de proyectar hacia el resto de la humanidad un modelo de sociedad occidental
fuertemente secularizada. Por otro, las religiones estudiadas en los programas y, en
consecuencia, presentadas en los manuales escolares son principalmente las denominadas
monoteistas. Si bien esto puede comprenderse en el plano histérico dada su importancia en el
pasado de la sociedad francesa, sigue siendo lamentable que no se incluyan para nada los
sistemas religiosos de Asia —el hinduismo, el budismo y otras espiritualidades—, aunque mas
no fuera para tomar en cuenta las religiones de los alumnos de origen asidtico, pese a que en
Francia son minoritarios, y también la fascinacion que ejercen algunas corrientes de esas
tradiciones espirituales, como el budismo tibetano, y por ultimo, porque esas religiones
desempefian un papel muy importante en numerosas sociedades.

Cabe sefialar rapidamente los programas de letras, en los que la principal mencion
explicita relativa al hecho religioso es la introduccion de la Biblia en el tema de los textos
fundamentales. En este ultimo figuran obras como la Odisea de Homero, la Eneida de
Virgilio o las Metamorfosis de Ovidio con objeto de abrir el espiritu “a las fuentes culturales
del legado antiguo” judeocristiano y grecolatino, lo que constituye la principal innovacion. De
forma implicita, los programas de letras permiten numerosos descubrimientos del hecho
religioso; gran parte de la literatura francesa estd impregnada de referencias a lo religioso
como sucede por ejemplo, tanto con Ronsard, Agrippa d’Aubigné, Pascal, Racine, los
filésofos del Siglo de las Luces como con Voltaire, y también con las obras de Nerval,
Baudelaire o Mallarmé.

En filosofia, es posible que diversas nociones, como “religion”, “verdad y creencia”,

“mito, ciencia y filosofia”, se entremezclen con problematicas religiosas. En la lista de autores



que pueden estudiarse figuran San Agustin, Averroes y Santo Tomas de Aquino, y también
Descartes, Pascal, Spinoza, entre otros.

Al término de esta rapida enumeracién, cabe observar que, por un lado, el hecho
religioso dista mucho de estar ausente de los programas de la ensefianza secundaria y, por
otro, existe la voluntad de aludir serenamente a las cuestiones religiosas, respetando el

laicismo, pero ello requiere una buena formacion del profesorado.

La formacion del personal docente

Si se considera que en Francia se optd por no recurrir a especialistas en historia de las
religiones y aprovechar a los profesores de las disciplinas a las que concierne el tema, vale
decir, principalmente los de historia, letras y filosofia, una de las cuestiones que, a nuestro
entender, parece mas importante es la formacion de los docentes. ;CoOmo abordar las
religiones en su calidad de objeto de saber en el marco de esas disciplinas? ;Con qué
instrumentos? (Se capacita para hacerlo en la etapa de formacion inicial, por ejemplo en la
universidad? O si no, cuando ya se esté ejerciendo la docencia, ;es posible seguir cursos sobre
religiones y actualizar conocimientos?

La encuesta que hemos realizado al respecto permitira aportar respuestas precisas a €sos
interrogantes.”

Sin entrar en detalles, puede afirmarse que, en cuanto a la formacién inicial de los
estudiantes universitarios, muchos de ellos futuros docentes, en algunas universidades los que
efectiian estudios de historia tienen la posibilidad de seguir cursos de historia de las religiones
y aunque siempre se ofrecen en forma facultativa, pueden abordar la historia de las religiones
y el enfoque antropoldgico del fendmeno religioso y también religiones como el judaismo, el
cristianismo, el islamismo y el budismo.

En ciertos tipos de estudios literarios también es posible seguir cursos que permiten ya
sea estudiar textos biblicos, tomados del Antiguo o del Nuevo Testamento, o si no la
posteridad literaria de la Biblia, pero siempre de modo facultativo.

Las motivaciones de los alumnos que se inscriben en esos cursos son muy variadas.
Puede ser un interés cultural por un tema sobre el que saben poco, un interés de orden
antropologico para comprender al ser humano y su relacion con lo sagrado, pero también
puede haber algunas veces una motivacion mas personal derivada del afan de conocer mejor

su fe, ya que algunos los eligen porque son creyentes.
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Lo evidente es que todos los cursos relacionados con las religiones se proponen de
forma facultativa, por lo que dependen de la libre eleccion de los estudiantes que asisten a
ellos; suponen pues una motivacion y un empefio de su parte. Por otro lado, en las
universidades francesas, la oferta de cursos sobre las religiones esta intrinsecamente
relacionada con las competencias cientificas de los docentes. Esos cursos s6lo pueden existir
si, por una parte, hay un profesor capacitado y, por otra, si ese docente se ofrece
voluntariamente para darlos.

De modo mas general, quizés, se plantea la cuestion del lugar de la historia de las
religiones o de las ciencias de las religiones y su reconocimiento en el &mbito universitario
francés, que hasta el presente no parecen muy importantes.

En cuanto a la formacion de los docentes que ya ejercen su profesion, hay algunas
iniciativas: seminarios de formacion nacionales o regionales, que a veces duran varios afios,
para los profesores del sistema publico; universidades de verano tematicas sobre el hecho
religioso que estudian los origenes del cristianismo, el judaismo, el islamismo, el budismo, el
protestantismo, como también el laicismo y la sociologia de la religion; y, para los docentes
del sistema privado (que tiene los mismos programas que el publico, pero con la posibilidad
de organizar actividades religiosas): seminarios nacionales sobre los tres monoteismos, sobre
la religion y la literatura, el cristianismo y la modernidad, etc.

Pero, también en este caso, la decision de seguir esas formaciones requiere de los
profesores una auténtica voluntad de dedicacion personal.

Este deseo de formacion permanente también se pone de relieve con la publicacion de
diversos instrumentos pedagodgicos, como la coleccion “Historia de las religiones” creada en
1989 por el Centre régional pédagogique de Franche-Comté, destinada en particular al
personal docente y en la que figuran sintesis de conocimientos universitarios, documentos vy,
asimismo, sugerencias de aplicacion pedagogica. Se han publicado libros sobre el
cristianismo primitivo, el protestantismo, el islamismo, las primeras religiones de la
humanidad, las religiones en el mundo contemporaneo, el laicismo y un volumen sobre los
textos de las grandes religiones.

Ademas de la cuestion de la formacion de los docentes, se plantean algunas dificultades
de orden tedrico y practico relacionadas con la ensefianza de la historia de las religiones.

No siempre es facil tratar el tema del fendmeno religioso con los alumnos, pues las
religiones conducen a las esferas de lo simbdlico y lo complejo, que no les resultan familiares.
Por otro lado, aludir a la religion es revelar la intimidad, las convicciones privadas. Ahora

bien, en el marco de la escuela laica, el profesor esta obligado a respetar la libertad de
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conciencia de los alumnos y a no manifestar sus propias convicciones religiosas o filosoficas.
Eventualmente, debe crear también las condiciones de un didlogo con los alumnos y entre
¢éstos y encauzarlos hacia la tolerancia reciproca. Esta forma de actuar no es necesariamente
facil para todos y exige una labor de reflexién personal sobre las propias posiciones y la
deontologia del docente.

Cuando se tratan las religiones, a veces aparece una suerte de malestar difuso. En su
practica cotidiana, algunos profesores, si son creyentes, sienten aprension al tratar las
cuestiones religiosas que figuran en sus programas porque temen no ser capaces de establecer
una separacion entre sus convicciones personales y el enfoque cientifico que deben utilizar, y
se imponen una especie de autocensura por temor a no ser fieles a su idea del laicismo, que
excluye todo discurso sobre las religiones. Algunas veces, los que se sentirdn mas coémodos
seran los docentes no creyentes.

Las experiencias y los testimonios del profesorado muestran que a menudo es mas facil
hablar de los sistemas religiosos de la Antigiiedad, por ejemplo, el egipcio, el griego o el
romano, que tratar las religiones contempordneas, porque son sistemas que pertenecen a
sociedades del pasado y parecen suscitar menos conflictos. En nuestra opinidn, esto entrana
dos peligros: “museografiar”, incluso “folclorizar” las religiones, y convertirlas en objetos del
pasado.

Ahora bien, es importante presentar las religiones de la Antigliedad no solamente como
un conjunto de figuras divinas y mitos, sino como sistemas coherentes con sentido para sus
contemporaneos. Se observa, incluso en el tratamiento de las religiones ain vivas, hasta qué
punto los manuales de historia las presentan como vinculadas a sus origenes, con un enfoque
perfectamente justificado desde un punto de vista historico, pero también petrificadas en un
pasado a veces idealizado, lo que conduce en ocasiones a soslayar su evolucion reciente.

Si bien para los docentes esas cuestiones no son faciles de tratar, tampoco lo son para
los alumnos. Se ha hablado mucho de la incultura religiosa de la juventud, pero algunas veces
puede plantearse otro tipo de problema: el de los nifios creyentes, empefiados en una ldgica de
reivindicacion de su identidad y deseosos de hacer ostensibles sus convicciones, aunque a
menudo conozcan poco y mal la tradicion religiosa de la que se declaran devotos. En algunas
ocasiones, esto puede llevar a los alumnos a preguntarse si es legitimo que un maestro hable
de una religion que manifiestamente no profesa. Parece necesario efectuar una labor de
informacion: primero, sobre el principio de que hablar de religion no incumbe exclusivamente
a los religiosos; segundo, acerca del tipo de enfoque, por ejemplo histérico o literario, que

puede utilizarse en clase para referirse a las fuentes, las creencias, los ritos, los textos, los
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valores preconizados por un determinado sistema religioso, y, por ultimo, sobre los valores
del sistema escolar laico que deben ser comunes a todos los alumnos y permiten proceder a un
razonamiento no religioso sobre las religiones.

Sin embargo, es necesario precisar que el enfoque cientifico no es apto para abarcar la
totalidad de la experiencia religiosa, sino algunos de sus aspectos mediante instrumentos
metodoldgicos apropiados, y, aunque haya que respetar la libertad de conciencia de cada cual,
las convicciones de algunos no deben imponerse a todos.

Consideramos que la principal y la mejor respuesta a todas las dificultades mencionadas
es la exigencia de rigor del analisis cientifico que se hace de las religiones. Este s6lo puede
basarse en una buena formacion del personal docente, ya sea en los seminarios propuestos o,
forzosamente, en una capacitacion personal mediante lecturas y trabajo individual.

El informe Debray, mencionado més arriba, expresa la toma de conciencia politica de la
necesidad de una buena formacion de los profesores. Cabe esperar que en los proximos meses

se ponga en practica ese proyecto.

Conclusion

En cuanto al lugar que ocupan las religiones en la escuela, en Francia existe una situacion
singular, por la ausencia de cualquier tipo de curso dedicado exclusivamente a las religiones,
en comparacion con los demas paises europeos en los que, segun los casos, se observa, de
hecho, una gran heterogeneidad de practicas, vinculadas profundamente a las modalidades de
gestion de las relaciones entre los Estados y las iglesias. Asi, en Alemania existen
tedricamente cursos confesionales de religion, pero la realidad es mas compleja porque la
situacion difiere segn las regiones. En Espana o Italia, la ensefianza religiosa es facultativa y
en Bélgica se propone un curso de moral a los alumnos que no desean seguir una ensefianza
confesional. Cabe observar que, pese a proponer modelos diferentes, que se parecen a los
mencionados pero no son caracteristicos de la situacion francesa, la mayoria de los paises
buscan alternativas, tanto como una reaccion al indice creciente de la demanda de exencion
por parte de los alumnos, como para responder a las nuevas necesidades culturales y civicas.
Aunque no es posible, ni deseable, proyectar la elaboracién de un modelo comun, debido a las
particularidades de cada pais que dependen de su historia y de los tipos de relacion entre
iglesias y Estados, y, singularmente, entre religiones y sistemas educativos, parece
interesante, sin embargo, comparar los analisis efectuados en cada pais sobre el lugar que

ocupan las religiones en la escuela, asi como los resultados de las experiencias en curso, con
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sus aciertos y sus dificultades. El estimulante debate social francés sobre la ensefianza del

hecho religioso podria contribuir a esta reflexion comun de los paises europeos.

Notas

I. Régis Debray, Qu’est-ce qu’un fait religieux? [;Qué es un hecho religioso?], en: Etudes (Paris),
septiembre 2002, pag. 173.

2. Véase Jean Baubérot, Vers un nouveau pacte laique? [;Hacia un nuevo pacto laico?], Paris, Le Seuil,
1990.

3. Ferdinand Buisson, La foi laique [La fe laica], enero de 1908, citado en “Les religions au lycée: le loup

dans la bergerie? " [Las religiones en la escuela secundaria: el lobo entre los corderos?] de Guy Gauthier,
Panoramiques (Panoramicas) (Courbevoie, Francia), n° 2, 1991, pag. 17.

4, Asi, en 1988, la SOFRES organizé una encuesta para la Encyclopeedia Universalis en el momento de la
publicacion de su Atlas de las religiones, segin la cual sélo el 15% de las personas interrogadas fue capaz
de nombrar a los cuatro evangelistas, el 14% menciond a Jesus entre las personalidades religiosas de los
siglos pasados. Alrededor del 44% de las personas de 18/24 afios reconocié muy a menudo tener
conciencia de una falta de cultura religiosa, y lo mismo afirmo el 40% de las personas de 25/34 afos, el
38% de las de 35/49 afios, y 26% de las de 65 afios y mas.

5. Publicado en parte en Education et pédagogies [Educacion y pedagogias], n® 7, septiembre de 1990, con
el titulo “Enseigner 1’histoire des religions” [Ensefiar la historia de las religiones].
6. Régis Debray, L ‘enseignement du fait religieux dans [’Ecole laique [La ensefianza del hecho religioso en

la escuela laica], Paris, Odile Jacob, 2002, pag. 28.

7. Ibid., pag. 43.

8. Nuestra tesis de doctorado, preparada en la Seccion de Ciencias Religiosas de 1’Ecole pratique des hautes
études, trata extensamente la cuestion relativa a la formacion de docentes, utilizando una encuesta
nacional en tres partes que analiza los cursos que guardan relacion con el hecho religioso en las
universidades, los institutos universitarios de formacion docente y los cursos de formacion permanente.
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